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I РЕДИСЛОВИЕ
Настоящее учебное пособие написано с учетом многолетнего опыта преподавания философии как учебной дис​циплины и апробировано в студенческих аудиториях. При напи​сании пособия в качестве основных приоритетов выделялись:
о простота и доступность изложения,
о структурность и системность материала,
о полнота отображения проблем,
о отражение альтернативных точек зрения на рассматриваемые
проблемы.
Пособие включает четыре содержательных блока, позво​ляющих рассмотреть основные философские проблемы как в статике, так и в динамике:
о общее введение в дисциплину,
о краткий очерк развития философской мысли,
о основные разделы философии,
о отдельные проблемы современной философской мысли.
В книге раскрываются традиционные для отечественной практики преподавания проблемы и новейшие тенденции в фи​лософии. Помимо общих философских вопросов (о бытии, по​знании, ценностях, человеке и обществе) рассматриваются наи​более актуальные проблемы в сферах философии науки, техни​ки, культуры, морали, любви, экологии, войны и мира и т.д.
Каждая конкретная проблема обсуждается в отдельном и относительно самостоятельном параграфе. Однако подобные обсуждения в большей или меньшей степени опираются на по​ложения, высказанные в предыдущих параграфах. Поэтому до того, как приступить к изучению конкретного материала, же​лательно ознакомится с предшествующим текстом пособия, или, по крайней мере, с первой, вступительной главой, где вво​дятся основные философские понятия.
Каждый параграф пособия завершается выводом из не​скольких пунктов, подчеркивающим основные моменты, ко​торые необходимо знать учащемуся. Это сделано прежде всего
б

Предисловие
для того, чтобы систематизировать и облегчить усвоение мате​риала. Однако читателям следует иметь в виду, что все выводы и решения, которые возникают в результате обсуждения той или иной проблемы, не следует воспринимать как бесповорот​ные и окончательные. Сама сущность философского знания подразумевает открытость большинства проблем и незавер​шенность итоговых выводов.
В целях проверки уровня теоретических знаний в конце каждой темы приводятся вопросы для самоконтроля (задания). Вопросы сформулированы таким образом, чтобы содейст​вовать выработке умений самостоятельной работы с текстом. Некоторые проблемные вопросы также можно использовать для группового обсуждения соответствующих проблем на се​минарских занятиях.
Учебное пособие содержит обширный справочный аппа​рат, включающий словарь основных терминов, развернутый именной указатель и библиографический список рекомендуе​мой литературы. В списке представлены основные издания по предмету, доступные как на начальном уровне его изучения, так и при дальнейшем самостоятельном изучении философии.
Автор надеется, что книга не только станет первым шагом читателя в мир философского знания, но и укрепит его жела​ние продолжить изучение философии, поможет самостоятель​но углублять свои знания по предмету.

< А МЕТАФИЛОСОФИЯ
5   I (ВВЕДЕНИЕ В ФИЛОСОФИЮ)
Философию можно рассматривать: 1) как форму теоретического мировоз​зрения и 2) как науку о наиболее общих законах природы, общества и мышления. Оба этих аспекта тесно связаны друг с другом, образуя в итоге целостное философское знание. Начиная разговор о философском зна​нии, следует ответить на ряд взаимосвязанных вопросов: О Как можно определить философию?
О Что такое мировоззрение и в чем специфика философского мировоззре​ния? О В чем проявляются особенности философии как науки? О Для чего нужна философия? О Каковы основные философские проблемы?
Раздел философии, который призван дать ответы на эти вопросы, называ​ется метафилософией или теорией философского знания. Метафилосо-фия, представляя базовые понятия, мнения и точки зрения, служит необ​ходимым введением в теорию и историю философии.
§ 1.1. Определение философии
Многообразие определений. Обобщение определений
В истории представлены различные варианты понимания того, что есть философия. Приведем самые извест​ные из них:
о Любовь к мудрости. Пифагор (VI-V вв. до н.э.).
о Стремление к совершенству. Платон (427—347 до н.э.).
о Наука об отношении всякого знания к последним целям чело​веческого разума. Иммануил Кант (1724— 1804).
о Эпоха, схваченная в мысли. Георг Гегель (1770-1831).
о Наука о наиболее общих законах природы, общества и мышле​ния. Фридрих Энгельс (1820-1885).
о Дисциплина, состоящая в творении концептов. Жиль Делёз (1925-1995).
Философом впервые назвал себя древнегреческий матема​тик и мыслитель Пифагор. Термин «философия» был составлен им из двух слов phileo - люблю + sophia - мудрость и дословно
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обозначал «любовь к мудрости». Своим определением Пифа​гор желал подчеркнуть, что философ не претендует на статус мудреца, знающего все о мире; только постоянное стремление к мудрости делает человека философом. Поэтому философом, в большей или меньшей мере, можно назвать всякого само​стоятельно мыслящего человека.
Крупнейший мыслитель античности Платон сказал, что философия есть не просто размышления о мире и человеке, а особый образ жизни, заключающийся в стремлении к совер​шенству. Философия — это сама жизнь, т.е. свободное форми​рование своей судьбы в сложном и неоднозначном мире. Пла​тон в своем определении указывает на то назначение филосо​фии, которое состоит в постоянном возвышении человека, в его выходе за узкие пределы времени и досужих мнений к фун​даментальному и всеобщему.
Основатель немецкой классической философии Иммануил Кант называет главными целями человеческого разума выс​шие вопросы о возможностях человека. Вопрос о человеке для философии — решающий. Все составляющие философии и все предварительные вопросы должны рассматриваться через призму человека: все, что не способствует достижению челове​ческих целей, есть спекулятивное знание, а не философия в собственном смысле.
I

 Философия, согласно Канту, должна помочь найти решение трех карди​нальных вопросов человеческого бытия: что я могу знать? Что я должен де​лать? На что я могу надеяться? Разрешение этих проблем должно в конеч​ном итоге привести к всестороннему ответу на глобальный вопрос, кото​рый до сих пор является самым дискутируемым в науке: что такое человек?
Немецкий мыслитель Георг Гегель полагал, что философия отражает не только личные идеи отдельного мыслителя: в нее впе​чатано само историческое время его жизни со всеми особеннос​тями и противоречиями, ценностями и жизненными смыслами.
Философия, размышляя о культуре в целом (религии, ис​кусстве, науке, морали), выделяет все самое существенное и отображающее «живую душу человечества» в наиболее кон​центрированном виде. В этом отношении философия есть квинтэссенция культуры и всех достижений человечества, а

§1.1. Определение философии
изучение философии — самый короткий путь к пониманию культуры.
Немецкий философ Фридрих Энгельс полагал, что филосо​фия есть наука о наиболее общих законах. Это значит, что она не интересуется ничем сиюминутным и преходящим и не раз​менивается на частности и случайности, ее предмет - фунда​ментальные основы знаний, действий и ценностей, их законо​мерные, повторяющиеся и устойчивые связи. Поэтому можно сказать, что философия лежит в основании всех других наук, рассматривая мир обобщенно, как единое целое, в то время как любая другая наука имеет дело лишь с тем или иным фрагмен​том окружающего мира.
I

 Платон приводил известную историю о том, что Фалес, первый философ, наблюдая за звездами, не заметил яму и упал в нее. Кажется, эта ситуация достаточно характерна для философии: надеяться познать то, что в небе​сах, и не видеть того, что находится под ногами; знать общее и не знать конкретного.
Для Энгельса философия есть не просто «любомудрие», а наука в полном смысле этого слова - строгая система знаний со своими методами и категориями. Всеобщие законы, кото​рые открывает философия, могут быть применены как для на​учного обоснования настоящей и будущей деятельности чело​вечества, так и для изменения самого мира и человека.
Французский философ Жиль Делёз усматривает в филосо​фии творчество концептов, т.е. новых идей и смыслов. Сущ​ность философии - в свободном создании идей, не заданных никакой традицией или авторитетом. Цель философии - соз​дание оригинальной картины мира, поиск неожиданного и свежего ракурса рассмотрения действительности, вносящего необходимый импульс новизны в осознание основных гло​бальных проблем.
Обобщить все определения философии чрезвычайно слож​но, но имеются попытки сделать это. Ниже приведены две обобщающие статьи - из российской Энциклопедии филосо​фии и Британской энциклопедии, которые пытаются привести в единое целое основные смыслы философии.
ФИЛОСОФИЯ (греч., через лат. philosophia, «любовь к мудрости») - критическое исследование оснований наших
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наиболее фундаментальных убеждений и анализ основных по​нятий, используемых для выражения этих убеждений. Фило​софия может быть также определена как размышление о мно​гообразии человеческого опыта или как рациональное, мето​дологическое и систематическое рассмотрение вопросов, которые более всего волнуют человечество.
Encyclopaedia Britannica. L., 2000.
ФИЛОСОФИЯ (греч. phileo - люблю, sophia — мудрость; любовь к мудрости) — особая форма познания мира, вырабаты​вающая систему знаний о фундаментальных принципах и ос​новах человеческого бытия, о наиболее общих сущностных ха​рактеристиках человеческого отношения к природе, обществу и духовной жизни во всех ее основных проявлениях.
Всемирная энциклопедия философии, М., 2001.
Таким образом, в различных исторических традициях философия понимается по-разному. Каждый мыслитель выде​ляет свой аспект ее рассмотрения. Это не случайно: определить — значит поставить предел, отграничить и отличить изучаемое по​нятие от других понятий. Из представленных трактовок понятно, что сама философия не поддается ограничениям и в лучших сво​их формах всегда проявляет себя как воплощение критики, сво​бодомыслия и творчества. Ее стремлением всегда было выйти за пределы, уйти от определенности, выразить невыразимое.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философия в своем основном значении есть любовь к мудрости.
2. Современные исследователи под философией понимают исследова​ние оснований самых общих и фундаментальных вопросов о сущности природы, человека и общества.
3. Философия подразумевает самостоятельное, творческое, критиче​ское мышление, когда человек в решении глобальных вопросов опи​рается не на традиции, авторитеты и досужие мнения, а на свой собст​венный разум.
ЗАДАНИЯ
1.
Перечислите известные вам определения философии. Какое из них
вы считаете наиболее удачным? Объясните свой выбор.
2.
Какие основные характеристики философии можно извлечь из
предложенных определений?
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§ 1.2. функции философии
Кому не нужна философия? Кому нужна философия? Зачем нужна философия?
Философские размышления зачастую туман​ны, сложны и малопонятны; они не предлагают готового и окончательного ответа на вопросы (как, например, математика или механика), не говоря уже о производстве чего-то вещест​венного. Кажется, что философ отгорожен от действительно​сти, живет в «башне из слоновой кости», т.е. в ином, нереаль​ном мире, не имеет ничего общего с каждодневными пробле​мами и практическими, актуальными вопросами.
Польза от философии сомнительна, а вред весьма очевиден.
П.А. UlupuHCKuu-Шихматов,
министр народного просвещения
Российской империи (1850)
Но прежде чем представить философию на скамье подсуди​мых, следует по примеру римских правоведов спросить: кому это выгодно? Для кого философия бесполезна и, более того, вредна?
Кому философия не нужна? История демонстрирует немало случаев борьбы с философами - от изгнания из родной страны до сжигания на кострах. В XX в. массовые истребления и изгнания практиковались в фашистской Германии. В молодой Советской России в 1922 г. целая плеяда известных философов была отправ​лена в пожизненную эмиграцию на «философском пароходе»; многих оставшихся ждали лагеря и смертные приговоры.
«

Общество, в котором правят тираны, не допускающие социальных и куль​турных изменений, в философах больше не нуждается. P. Popmu. Философия и будущее (1994)
Это значит, что философия прежде всего признавалась опасной для всех форм догматизма, фанатизма, фюрерства, начинавших строительство «дивного нового мира» с истребле​ния тех, кто был способен размышлять иначе, чем предписыва-
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ла власть. Истребление одновременно было и косвенным спо​собом признания действенности философии: в самостоятель​ном мышлении справедливо усматривали реальную опасность для тоталитарной власти.
Некто, проходя мимо философа Диогена, который чистил овощи, сказал, насмехаясь: «Если бы ты умел обращаться с людьми, тебе не пришлось бы питаться одними овощами». — «Если бы ты мог кормиться овощами, — ответил на это Диоген, — тебе бы не пришлось прислуживать тиранам».
Современное массовое общество — продукт политических и информационных технологий и рекламы, питающих людей истинами потребления и пропагандирующих упрощенный взгляд на вещи. Для таких масс философия тоже не нужна: она мешает им выполнять приказы, послушно стоять у конвейера, бездумно покупать рекламируемые товары и некритично ве​рить всему тому, что показывают, говорят, печатают средства массовой информации. Соответственно чем прочнее человек вписывается в стандартизованную массу потребителей и сис​тему моды, тем легче ему внушить мысль, что философия — бесполезное умничанье и пустая потеря времени.
Кому нужна философия? Из сказанного понятно, что фило​софия — это выбор интеллектуально независимого, внутренне свободного человека. Философия не обещает достижения ис​тины, но обеспечивает тому, кто ее ищет, полную свободу по​иска. Поэтому философия необходима обществу в целом: как яркое проявление свободомыслия, она постоянно ищет и пре​дугадывает пути социальных изменений, формируя новые идеи или предупреждая о будущих сложностях. Философия — квинтэссенция изменений, без которых развитие невозможно.
Зачем нужна философия? Традиционно роль философии для человека и общества раскрывается в ряде функций, тесно свя​занных между собой. Ниже даны краткие описания основных функций философии:
о мировоззренческая — служит теоретическим основанием миро​воззрения, т.е. предлагает человеку целостную и широкую кар​тину мира;
о гуманистическая — рассматривает мир через призму человека и его целей, обосновывает его самоценность, его права и свободы;
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о аксиологическая - дает оценку миру и человеку, обосновывает значимость духовных ценностей (истины, добра, красоты и т.д.);
о общекультурная — знакомит человека с высшими достижения​ми мировой интеллектуальной культуры, является показате​лем уровня образованности и культуры человека;
о методологическая - вырабатывает общие принципы и способы теоретического и практического освоения действительности;
о прогностическая - прогнозирует тенденции развития научного знания и социальных изменений;
о интегрирующая — систематизирует и обобщает данные всех на​ук, т.е. выступает как наиболее общая «наука наук»;
о критическая — подвергает критике устаревшие взгляды, нормы, учения; формирует свободное, недогматическое мышление.
Основными из перечисленных функций являются мировоз​зренческая и методологическая: они характерны только для фи​лософии, формирующей как общую картину мира, так и методы для других наук. Остальные функции являются дополняющими: гуманистическая, аксиологическая и обще культурная конкре​тизируют мировоззрение (и человека, и общества), прогности​ческая, интегрирующая и критическая важны для научного ос​воения мира и встроены в методологию этого процесса.
Таким образом, определение функций философии по​казывает, что она выступает в двух основных качествах: во-первых, как форма мировоззрения и, во-вторых, как особая наука.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философия как источник инакомыслия противодействует любому догматизму, внешнему манипулированию и массовым стереотипам.
2. Философия необходима личности для формирования независимо​го мышления и обществу - для определения возможных путей своего развития.
3. Философия выполняет ряд важных функций, основными из кото​рых являются мировоззренческая (построение картины мира) и мето-дологическая (освоение мира).
ЗАДАНИЯ
1. Нужна ли философия человеку и обществу? Обоснуйте вашу точку зрения.
2. Перечислите функции философии. Прокомментируйте их.
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§ 1.3. Мировоззрение
Понятие мировоззрения. Его компоненты и уровни. Мифология, религия, философия
Мировоззрением называется целостная система взглядов человека на мир и на свое место в нем. Ключевое слово здесь — «целостность»: в мировоззрении спаяны воедино идеи и идеалы, чувства и ценности, понятия и мнения. Целостно от​носиться к миру — значит осознавать сложные связи между яв​лениями, уметь ориентироваться в них, а самое главное — ста​вить реальные цели и выбирать верные ориентиры, которые делают жизнь насыщенной, придают ей смысл и полноту.
В мировоззрение как целостность конкретно входят зна​ния, эмоции, ценности и поступки.
Отношение человека к миру и к себе включает разнообраз​ные знания. Например, житейские знания, основанные на здравом смысле, помогают человеку ориентироваться в обы​денной жизни — находить выход в конфликтных ситуациях по​вседневности, общаться, учиться, строить карьеру, создавать семью. Научные знания позволяют осмысливать факты на бо​лее высоком уровне и строить теории, касающиеся закономер​ностей развития мира природы и общества, сущности челове​ка, устройства Вселенной в целом.
Взаимодействие человека с миром окрашено эмоциями, связано с чувствами, трансформировано страстями. Человек способен не просто смотреть, например, на природу, бесстра​стно фиксируя ее полезные и бесполезные качества, а любо​ваться ею. Отношение человека к окружающим может варьи​роваться от восхищения до ненависти. Любовь способна окра​сить весь мир в более яркие цвета, а предательство — привести к жизненному кризису.
Ценности являются важными составляющими мировоз​зрения. Ради дружбы и любви, ради семьи и близких человек может действовать вопреки здравому смыслу, рискуя жизнью, преодолевать страх, выполняя то, что он считает своим долгом. Убеждения и принципы вплетены в саму ткань человеческой жизни, и часто их влияние на поступки бывает намного силь​нее, чем влияние знаний и эмоций вместе взятых.
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Поступки человека также входят в структуру мировоззре​ния, образуя его практический уровень. Человек выражает свое отношение к миру не только в мыслях, но и во всех своих реаль​ных действиях.
I

 Каждая мысль моя с ее содержанием есть мой индивидуально-ответствен​ный поступок, один из поступков, из которых слагается вся моя единст​венная жизнь как сплошное поступление, ибо вся жизнь в целом может быть рассмотрена как некоторый сложный поступок: я поступаю всей своей жизнью, каждый отдельный акт и переживание есть момент моей жизни-поступления. М.М. Бахтин. К философии поступка (1921)
Традиционно считается, что знания и чувства, ценности и поступки представляют собой четыре компонента мировоззре​ния: о познавательный; о эмоциональный; о ценностный; о деятельностный.
Конечно, такое деление весьма условно — компоненты ни​когда не существуют в чистом виде: мысли всегда эмоциональ​но окрашены, поступки воплощают ценности человека и т.д. В реальности мировоззрение - всегда целостность, а разделе​ние его на компоненты применимо только в исследователь​ских целях.
Иногда выделяют также уровни мировоззрения - теорети​ческий, связанный с осмыслением мира, и практический, свя​занный с поступками, деятельностью в целом.
Кроме того, выделяют три ведущих исторических типа ми​ровоззрения: мифологическое, религиозное и философское.
Мифология (от греч. mythos - сказание, предание) - древ​нейшее мировоззрение, основанное на эмоционально-образ​ном и фантастическом отношении к миру. Уже из определения ясно, что в мифе эмоциональный компонент мировоззрения превалирует над разумными объяснениями. Мифология вы​растает прежде всего из страха человека перед неизвестным и непонятным - явлениями природы, болезнью, смертью. По​скольку у человечества еще не было достаточного опыта для понимания истинных причин многих явлений, они объясня-
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лись при помощи фантастических предположений, часто без учета причинно-следственных связей.
Очеловечивание природы являлось основным способом та​кого объяснения. При этом неизвестное (и потому опасное) сводилось к близкому и понятному. Так, деревья и реки стали местом обитания дриад и русалок; гром и молния — действия​ми разгневанных божеств и т.д. При помощи соответствующих ритуалов и действий с духами и богами, так похожими на чело​века, можно было договариваться и предугадывать их желания: в сущности опасно лишь то, что полностью непредсказуемо.
Если бы у быков, львов или лошадей были руки, они бы, несомненно, со​творили себе богов, похожих на них самих, изваяв изображения быков, львов и лошадей.
Ксенофан, древнегреческий философ (ок. 570 — после 478 до н.э.)
Слитность — еще одна важная характеристика мифа, когда человек и природа воспринимались как единое целое. Прояв​лялась она практически во всех сферах первобытной жизни: древнее сознание не отделяло душу от тела, мысль от чувства, человека от коллектива, а древнейшее искусство представляло собой сплав танца, игры на музыкальных инструментах, пе​ния, драмы и т.д.
При всей своей фантастичности миф выполнял важные функции: он объяснял природные явления, вопросы происхож​дения мира и человека, удовлетворяя стремление человека к по​знанию. Он также представлял определенные модели для дея​тельности, определяя правила поведения, передавая опыт из по​коления в поколение и поддерживая стабильность в обществе.
Религия (от лат. religio — благочестие, святость) — форма ми​ровоззрения, основанная на вере в сверхъестественное. Рели​гия формировалась внутри мифологии, постепенно сменяя ее.
Сверхъестественное — ключевое понятие религии. Для ми​фологии этого понятия не существовало — духи, дриады, ним​фы, божества молнии или сна — все они были так же естествен​ны и реальны, как деревья, реки или природные явления. Но к этапу религии у человечества уже было накоплено достаточно опыта, чтобы понимать, что есть норма (естественное), и соот-
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ветственно трактовать чудо (сверхъестественное) как наруше​ние этой нормы.
Религии в отличие от более гибкого мифа свойствен жест​кий догматизм, который не приемлет критики. В каждой рели​гии есть свои символы веры («Бог един в трех лицах» в христи​анстве, «Нет бога, кроме Аллаха» в исламе и т.д.), отрицание которых клеймится как ересь или инакомыслие.
Для религии также характерна хорошо разработанная мо​ральная система с четкими заповедями, предписаниями, за​прещениями (десять заповедей в Ветхом Завете, «восьмерич​ный путь» в буддизме). Почти все развитые религии считают одной из важнейших задач формирование духовного мира че​ловека как пути единения с богом. Отметим, что в мифе еще от​сутствовало это отделение духовного мира от материального (например, греческие божества жили в том же мире, что и чело​век). <^        Религия выполняла (и во многом продолжает выполнять rt)   сейчас) ряд важных функций в обществе. Она распространяет ^   и поддерживает образцы правильного, нравственного поведе-СГ)   ния, способствует формированию развитого духовного мира. Велико значение религии и в сплочении людей, однако здесь ее роль двойственна: объединяя людей одной конфессии, она часто разделяет людей разных верований.
Философское мировоззрение определяется как системно-тео​ретическое. Характерными чертами философского мировоз​зрения являются логичность и последовательность, систем​ность, высокая степень обобщения.
Основным отличием философского мировоззрения от ми​фологии является высокая роль разума: если миф опирается на эмоции и чувства, то философия — прежде всего на логику и до​казательность. От религии философия отличается допусти​мостью свободомыслия: можно остаться философом, крити​куя любые авторитетные идеи, в то время как в религии это не​возможно.
Философия есть теоретическое ядро познания мира и чело​
века — в этом проявляется ее мировоззренческая роль, которая
конкретизируется в гуманистической, аксиологической и об​-
щекультурной  функциях.
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Так как философия является самым поздним и наиболее развитым мировоззренческим типом, это позволяет назвать ее высшей формой мировоззрения.
В обобщенном виде исторические типы мировоззрения и их основные черты представлены в табл. 1.1.
Таблица 1.1. Основные черты исторических типов мировоззрения
	Тип мировоз​зрения
	Основные черты
	Основные функции

	Мифологиче​ское
	Эмоциональность
Очеловечивание природы
Слитность
	Объяснение явлений природы
Регламентация поведения
Передача опыта новым поколениям

	Религиозное
	Вера в сверхъестественное
Догматизм Моральная направленность
	Распространение моральных норм
Формирование духовного мира
Консолидация верующих

	Философское
	Логичность
Системность
Обобщенность
	Гуманистическая Аксиологическая Общекультурная


ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Мировоззрение является необходимой основой для полноценной жизни человека и общества.
2. Мировоззрение состоит из четырех компонентов — познавательно​го, эмоционального, ценностного, деятельностного и подразделяется на теоретический и практический уровни.
3. Выделяют три ведущих исторических типа мировоззрения — мифо​логическое, религиозное и философское. Философия является наи​более развитым, системно-теоретическим типом, что позволяет на​звать ее высшей формой мировоззрения.
ЗАДАНИЯ   .
1. Перечислите категории и уровни мировоззрения. Какие из них, по вашему мнению, наиболее характерны для разных типов мировоззре​ния?
2. Назовите основные характерные черты и функции мифологическо​го и религиозного типов мировоззрения. Определите различия исто​рических типов мировоззрения.
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Особые черты философии. Философия и наука. Структура философии
Философия характеризуется системностью и упорядоченностью, имеет свою структуру, методы и катего​рии, т.е. все те основные элементы, которые составляют науч​ное знание. Однако нельзя не увидеть, что некоторые черты философии отличают ее от других наук, например физики, хи​мии или биологии. Можно сказать, что философия является наукой, причем наукой особой, имеющей ряд специфических черт.
Первая особая черта философии — высокая степень обобще​ния. Если другие науки изучают частные, отдельные фрагмен​ты мира, то философия изучает мир в целом, самые общие за​коны существования и развития, почти не интересуясь конкре-
I

    Мудрый, насколько это возможно, знает все, хотя он и не имеет знания о каждом предмете в отдельности. Аристотель. Метафизика (IV в. до н.э.)
Вторая черта философского знания — его двойственность. Философия включает не только строгое научное знание, но и художественные метафоры, символы, идеалы, ценности. Ина​че говоря, наука мыслит четкими понятиями, искусство — об​разами, а философия — концептами, где понятие и образ, зна​ние и ценность слиты воедино.
Обобщенность и двойственность расширяют свободу фило​софского поиска, позволяя рассматривать явления связно, а не в изоляции друг от друга, и не подгонять свои идеи под строгие формулы и схемы. Во многом благодаря этому философия спо​собна активно взаимодействовать с другими науками, допол​няя их и создавая целостную картину мира.
Взаимодействие философии с другими науками происходит сле​дующим образом.
Философия разрабатывает методы для частных наук. Она занимается описанием и классификацией различных методов
2*
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(например, наблюдения, эксперимента, моделирования), оп​ределяет условия их применения, задает пошаговые алгоритмы действия, наконец, указывает общее направление поиска и примерный способ решения проблемы. Например, Чарльз Дарвин при создании теории эволюции во многом опирался на разработанный в философии диалектический метод Георга Ге​геля.
Благодаря свободе размышлений философия способна вы​двигать самые смелые гипотезы, опережающие время, т.е. пре-дугйдыва/яь тенденции развития науки. Так, уже в Древней Гре​ции Демокрит (V в. до н.э.) говорит об атомах, а Аристарх (ок. 320—250 до н.э.) — о том, что Земля вращается вокруг Солнца. То же можно сказать о социальном знании: к примеру, идеи со​временной демократии (разделение властей, народное пред​ставительство) возникли уже в философии XVIII в.
I

    Наука — это то, что мы знаем, а философия — то, чего мы еще не знаем. Бертран Рассел. Что такое философия? 1959
Развитие частных наук ведет к узкой специализации и од​носторонности. Задача философии — выделить основные дос​тижения разных наук и построить единую картину мира, свя​зать воедино разрозненные данные и дополнить их ценност​ными аспектами (например, говоря об опасности разработок вооружений или клонирования человека).
Философия во многом начинается с сомнения («ничего не принимать на веру»). Ее поиск ведется в тех сферах, где можно найти опровержение господствующих теорий. Эта критиче​ская функция необходима: опровержение есть важнейший, ес​ли не единственный путь прогресса. Классическая наука в Ев​ропе начинается в XVII в. именно с философского опроверже​ния старых авторитетов и заблуждений.
Тесная связь философии и науки проявляется и в струк​турности философского знания. В отличие от искусства или мифологии философия имеет свои четкие разделы. Назовем основные из них: о метафилософия — теория философского знания; о история философии — учение о развитии философского зна​ния;
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о онтология — учение о бытии;
о гносеология — теория познания;
о философская антропология — учение о человеке;
о социальная философия — учение о законах развития общества;
о аксиология — теория ценностей.
Существуют три относительно самостоятельные философ​ские науки:
о этика — наука о морали;
о эстетика — наука о красоте;
о логика — наука о законах мышления.
Наконец, философия как предельно обобщенная наука мо​жет рассматривать различные сферы жизни, явления, чувства и т.д., пытаясь показать их самые существенные черты. Здесь число философских дисциплин может быть бесконечным, на​пример философия культуры, философия науки, философия техники, философия экономики, философия политики, фило​софия любви.
Таким образом, философия имеет черты как сближа​ющие ее с другими науками (четкая структура, логичность, до​казательность), так и отличающие ее от них (двойственность и обобщенность). Особое положение философии позволяет ей соединять различные элементы научной и художественной сфер и обеспечивать критический и непредвзятый подход к действител ьности.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философия — особая наука, особенностями которой являются вы​сокая степень обобщения и двойственность оснований (знания + ценно​сти).
2. Философия взаимодействует с другими науками, разрабатывая на​учные методы, прогнозируя тенденции развития, интегрируя науки и критикуя их основания.
3. Философское знание имеет разветвленную структуру, включающую разделы философии, философские науки и философские дисциплины.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите специфические черты философии как особой науки. В каких аспектах проявляется взаимодействие философии и других наук?
2. Выучите определения разделов философии и философских наук.
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§ 1.5. Основные проблемы философии
Вечные проблемы. Современные вопросы. Основной вопрос философии
Основными проблемами философии называют высшие, существенные, важнейшие вопросы человека о мире и о самом себе. В разное время сущность и способы постановки во​просов варьировались. В табл. 1.2 показаны основные про​блемные сферы, первоначально исследуемые в разные эпохи и разными философами.
Таблица 1.2. Основные проблемы философии
	Вопрос
	Время постановки про​блемы
	Раздел философии

	Что есть бытие?
	Античная философия (Парменид)
	Онтология

	Что есть познание?
	XVII в. (Р. Декарт, Ф. Бэкон)
	Гносеология

	Что есть человек?
	XVIII в. (И. Кант)
	Антропология

	Что есть общество?
	XIX в. (К. Маркс, О. Конт)
	Социальная философия

	Что есть ценность?
	XX в. (М. Шелер)
	Аксиология


Все эти вопросы — из разряда «вечных» и открытых. Каж​дый из них может быть уточнен в ряде более развернутых, но не менее существенных вопросов, например, таких:
о Что есть бытие? -» Из чего все произошло?
о Что есть познание? -» Каковы пределы знания человека?
о Что есть человек? -» В чем смысл жизни?
о Что есть общество? -> Как сделать общество справедливым?
о Что есть ценность? -4 Что имеет значение в жизни?
Конечно, философия не ограничивается «вечными пробле​мами». Уже говорилось, что в философии отражается время со всеми его особенностями и противоречиями. Поэтому фило​софия «обречена» заниматься и современностью. Приведем примерный список наиболее актуальных вопросов, рассматри-
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вавшихся на международных философских конгрессах и кон​ференциях последних лет:
О философия политики и права — международное право, демо​кратия, права человека, международный порядок, война и справедливость, терроризм, неравенство, бедность, глобали​зация;
о философия языка и литературы — язык науки, смысл, понима​ние текста, выражение истины, искусственные языки;
о прикладные этико-философские вопросы — проблемы аборта, эв​таназии, клонирования человека, генной инженерии; смерт​ной казни; прав животных, ценности природы; ответствен​ность ученого;
о философия виртуальности — интернет, виртуальные миры, компьютеризация, искусственный интеллект;
О философия феминизма - права женщин, эмоции и чувства, кри​тика логики;
о история философии — применение традиционных теорий к со​временности.
Одним из важных для понимания развития философского знания является вопрос, традиционно называемый «основным вопросом» философии. Звучит он так: «Что первично — материя или сознание?» Мир имеет как материальные проявления (ощущаемые физические объекты), так и идеальные (знания, идеи, мысли, эмоции). Что является определяющим? В зависи​мости от ответа на этот вопрос философы делятся на материа​листов и идеалистов.
Материалисты полагают, что реально существует лишь ма​терия. Она полностью независима от нашего сознания. Более того, сознание зависимо, вторично и является свойством са​мой материи. Так, сознание человека не может существовать без мозга как сложного материального органа. Вера в сущест​вование особых и независимых от материи сущностей — души, духа — ненаучный предрассудок.
Идеалисты1, напротив, считают, что единственной досто​верной реальностью можно считать лишь наше сознание, а то, что называют материальными вещами, есть лишь его проявле-
1 Не стоит путать философский идеализм с идеализмом в поведении (мечтате​льность и наивное прекраснодушие).
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ния. Кто способен достоверно доказать, что видимые нами ве​щи являются реальностью, а не простой видимостью? Так, че​ловек считает все, что он видит во сне, реальным, однако мир сна иллюзорен и создан сознанием. Может быть, вся жизнь есть сон, иллюзия, мираж и мы просто не способны «проснуть​ся» и пробиться к настоящей реальности (как считают объек​тивные идеалисты) или же реальности и вовсе нет, а все суще​ствует только в нашем сознании (как считают субъективные идеалисты)!
Тем, кто видел фильм «Матрица» (1999, режиссеры братья Вачовски), достаточно легко понять концепцию объективного идеализма. Для пони​мания идей субъективных идеалистов рекомендуем обратить внимание на классическую пьесу П. Кальдерона с символическим названием «Жизнь есть сон» (1636).
Дуалисты придерживаются третьей точки зрения, согласно которой материя и сознание рассматриваются как две незави​симые стороны реальности. Для дуализма, собственно, не воз​никает проблем по поводу ответа на «основной вопрос филосо​фии», поскольку становится невозможен сам вопрос: в мире нет ничего вторичного. И материя и сознание — равноправные и взаимосвязанные начала. Дуализм в философии не очень по​пулярен — он уходит от борьбы, которая является движущей силой философской мысли. В этом отношении и материализм, и идеализм имеют право на существование: в их вечном споре оттачиваются аргументы, рождаются новые идеи и в конечном итоге развивается философия.
В качестве «философских» часто приводят два следующих вопроса: «Что было раньше — курица или яйцо» и «Слышен ли звук падающего в лесу де​рева, если поблизости никого нет?» Хотя оба вопроса, строго говоря, не являются философскими, для первого можно предположить, что, соглас​но теории эволюции, вначале все-таки было яйцо. Во втором вопросе не​обходимо отметить многозначность слова «звук». Это и волновые колеба​ния, и слуховые ощущения человека. Тогда звук будет существовать в пер​вом смысле и не будет — во втором. Что касается философских вопросов, то философ-идеалист, возможно, спросил бы по этому поводу: «Есть ли вообще лес, если в нем никого нет?»

§ 1.5. Основные проблемы философии
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По мнению многих современных философов, основным явля​ется вопрос о справедливом обществе, о ценностях человека или его предназначении. Так, французский философ Альбер Камю писал:
Решать, стоит или не стоит жизнь того, чтобы ее прожить, — значит от​ветить на фундаментальный вопрос философии. Все остальное — име​ет ли мир три измерения, руководствуется ли разум девятью или две​надцатью категориями — второстепенно'.
Для вопроса Камю тоже есть свои основания, хотя ответ ин​туитивно очевиден: «стоит» (к этому заключению приходит и сам философ). Но как прожить эту жизнь?
Таким образом, философские проблемы многообраз​ны — единственной общей их особенностью является то, что развернутые ответы на них не способна дать ни одна из наук, кроме самой философии. Выбор основной проблемы — личное дело каждого мыслящего человека. Философия предполагает, что в поисках сути каждый должен руководствоваться собст​венным умом, а книги и высказывания известных филосо​фов — лишь средства формирования собственного мнения, а не набор истин на все случаи жизни.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философские проблемы суть важнейшие и наиболее общие вопросы человека о мире и о самом себе.
2. В зависимости от ответа на вопрос: «Что первично — материя или сознание?» в философии выделяются две основные традиции - мате​риализм и идеализм.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные проблемы философии. Какую из них вы считаете наиболее важной? Почему?
2. В чем основные отличия материализма от идеализма?
Название «основной вопрос философии» (данное немец​ким философом Фридрихом Энгельсом) достаточно условно.

Камю А. Миф о Сизифе//Сумерки богов. М., 1989. С. 223.
< ^ФИЛОСОФИЯ ДРЕВНЕГО МИРА I ^.(РОЖДЕНИЕ ФИЛОСОФИИ)
В начале нашего учебного пособия приведено определение, данное немец​ким философом Георгом Гегелем: «Философия есть эпоха, схваченная в мысли». Понять философию в этом аспекте невозможно без подробного об​ращения к ее истории. История философии, во-первых, является своеоб​разной школой мышления: рассматривая различные мнения, она учит срав​нивать и сопоставлять, усваивать и критиковать идеи различных мыслите​лей. Во-вторых, будучи отображением общих тенденций развития культуры, она создает фундаментальную базу для качественного образова​ния. В-третьих, она предлагает различные варианты ответов на важней​шие вопросы, о которых задумывается каждый мыслящий человек: о судьбе, смысле жизни, пределах познания мира, бытии и стратегии поведения. Задача трех последующих глав — показать, что при всем многообразии и практической необозримости философское наследие, взятое в целом, со- ' ставляет единство, обобщающее коллективный опыт человечества и идеи выдающихся его представителей.
§ 2.1. Философия Древнего Китая
Основные понятия. Конфуцианство. Даосизм
Поворотной эпохой в развитии Древнего Китая стало первое тысячелетие до новой эры. На фоне накопленно​го к этому времени обществом опыта мифология, ранее пре​тендовавшая на объяснение законов мироздания, обнаружила свою ограниченность. Выход из сложившегося тупика призва​на была найти формирующаяся философия.
Переход от мифологического мировоззрения к философ​скому не был резким: китайская мысль прямо не выступала против мифа, она переписывала его в более рациональном ключе, переосмысливая его символы и превращая их в фило​софские категории. Вот некоторые из них:
о ли — ритуал, порядок, вежливость;
о жень — человечность;
о инь—ян — противоположные начала, находящиеся в единстве;
о дао — путь, судьба.

§2.1. Философия Древнего Китая
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Значения этих категорий можно раскрыть на примере идей философских учений, наиболее важными из которых считают​ся конфуцианство и даосизм.
Основатель конфуцианства Кун Фу-цзы (в европейской тра​диции — Конфуций) считается одним из величайших мудрецов древности и, несомненно, самым известным и влиятельным китайским философом.
Кун Фу-цзы (551 -479 до н.э.) родился в знатной, но обедневшей семье, ко​гда его отцу было почти 70 лет. Через два года отец умер, оставив семью без средств к существованию. В детстве Кун Фу-цзы был вынужден зарабаты​вать на жизнь трудом сторожа и пастуха. В 15 лет живой ум и потребность в учебе подтолкнули его к самообразованию. Благодаря своим знаниям он
I

 получил место чиновника в царстве Лу. Позже Кун Фу-цзы отправился в странствия по государствам Китая, тщательно изучая их законы, обычаи, ритуалы и историю. К 30 годам он стал широко известен как непревзой​денный знаток наук и ритуалов; у молодого ученого появились ученики и почитатели. Через 20 лет он был приглашен как советник к правителю царстваЛу, однако интриги вынудили его покинуть службу. Многие годы Кун Фу-цзы провел в странствиях, пока не вернулся на родину, где умер в окружении верных учеников.
Ученики Кун Фу-цзы, записав мысли, изречения и воспо​минания философа, составили книгу «Лунь-юй» («Беседы и су​ждения»), ставшую основным философским сочинением Ки​тая; в школах эту книгу заучивали наизусть, а цитаты из нее воспринимались как неопровержимые аргументы при любом споре. В этой работе изложены следующие основные идеи:
о человек не рождается злым, но в течение жизни он ожесточает​ся. Портит его дурное воспитание. Следовательно, для того чтобы зло не проникло в душу, необходимо правильное воспи​тание;
о древность воспринимается философом как идеальная эпоха благородных людей, а настоящее кажется ему упадком. Поэто​му правильным будет воспитание в духе древних традиций;
о традиции воплощены в ритуалах, нормах вежливости. Если че​ловек будет строго соблюдать все предписания, то в его поведе​нии не окажется места для конфликтов и зла. Поэтому важней​ший принцип поведения —ли;
о обращенность к прошлому связана с тем, что человек должен учиться на уроках прошлого и не забывать свои корни. Следо​вательно, благовоспитанность связана с почитанием предков;
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о живым воплощением традиций являются родители и старшие люди. Послушание и уважительное отношение к их точке зре​ния опираются на принцип сыновней почтительности;
о согласно Кун Фу-цзы, важно «не делать другим, чего не жела​ешь себе». В поведении необходимы взаимность и любовь к другим — жень;
о исполнение всех требований, изложенных выше, ведет челове​ка по пути совершенствования. Цель этого пути - превраще​ние человека в средоточие всех добродетелей — благородного мужа.
Кун Фу-цзы, как мы видим, не интересуется ни природой, ни сложными категориями бытия или познания. Главное для него - совершенствование человека, его стремление к нравст​венному идеалу.
Основателем даосизма («школы пути») считается Лао-цзы, старший современник Кун Фу-цзы. Ему традиционно припи​сывают авторство книги «Дао дэ цзин» («Книга о пути и силе»).
Лао-цзы, по преданию, родился в 604 г. до н.э. Данных о его жизни чрезвы​чайно мало, и они по большей части легендарны. Само имя Лао-цзы озна​чает «древний учитель». Известно, что Лао-цзы был хранителем государ​ственного архива при династии Чжоу и чрезвычайно образованным чело​веком. В знак протеста против интриг, смут и войн в государстве он покинул страну. На пограничной заставе его попросили оставить что-ли​бо стране и он передал начальнику стражи рукопись «Дао дэ цзин». Лао-цзы выбрал уединенную и спокойную жизнь на лоне природы, вдали от тревог и забот. Время его смерти неизвестно, но считается, что он про​жил намного больше ста лет.
Центральное понятие даосизма - дао, которое понимается как естественный ход вещей, судьба всего в мире. Однако эта судьба понимается специфически - не как жесткая предопре​деленность, а как вечное движение и изменение.
Для даосизма судьба — переход всего в свою противополож​ность, чередование темных и светлых полос, инь и ян. Графи​ческий символ инь-ян — круг, разделенный на две равные час​ти, взаимопроникающие друг в друга. Взятые отдельно друг от друга эти начала ущербны и неполны, но, сливаясь вместе, они образуют гармоничное единство. Без тьмы нет света, без света нет тьмы; человек — это и мужчина, и женщина. Взаимодейст​вие двух начал рождает движение, развитие.
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	О

	инь
	ян

	женское
	мужское

	отрицательное
	положительное

	луна
	солнце

	тьма
	свет

	влажность
	сухость

	левое
	правое

	тепло
	огонь

	и т.д.
	и т.д.


Судьбу человека как чередование инь и ян можно упрощен​но представить таким образом: если сегодня плохо, необходи​мо просто ждать — завтра будет хорошо. Если сегодня хорошо — завтра будет плохо. При этом, если человек попал в черную по​лосу жизни, можно утешиться тем, что во всем плохом можно найти что-то хорошее (белая точка в черной части круга), так же как, впрочем, в хорошем — плохое (черная — в белом).
«

Даосская притча гласит: мудрый не воюет ни с кем. Если у него есть враг, он не ищет его, чтобы убить. Он просто сядет на берегу реки и будет ждать, пока труп врага сам не проплывет мимо него.
Рассмотрим основные положения даосизма: все в мире развивается согласно Дао — естественному пути всех вещей. Благодаря чередованию инь и ян все находится в посто​янном изменении;
вмешательство человека в естественный ход вещей обречено на неудачу. Нельзя манипулировать высшими законами при​роды (принцип у-вей);
1

Еще одна притча даосов гласит: мудрый терпеливо ждет, чтобы все шло своим путем. Некий глупец, пытаясь ускорить рост риса, стал тянуть его ростки за верхушку и вытянул их из грядки, оставшись в итоге без урожая.
цель человека — гармоничное слияние с природой, согласие с ок​ружающим миром, приносящее удовлетворение и покой; развитие общества и цивилизации ведет человека к замене ес​тественного искусственным, к дисгармонии с миром. След-стие разрыва связей с природой — хаос, бунты и войны. Необ​ходимо вернуться к истокам, стать ближе к земле и природе.
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Таким образом, китайская философия всецело подчи​нена духовно-нравственной проблематике, интересуясь в пер​вую очередь поведением человека и его внутренним миром. Идеи человечности (конфуцианство) и естественности (дао​сизм), подробно разработанные в китайской философии, ста​ли весомым и важным вкладом в мировую философскую мысль. Например, конфуцианство востребовано в философии воспитания, а идеи даосизма популярны в экологической фи​лософии последних десятилетий.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Цель философии конфуцианства - формирование «благородного мужа» - образованного, воспитанного, вежливого и знающего тради​ции.
2. Цель даосизма - гармоничное слияние человека с природой, согласие с окружающим миром, приносящее удовлетворение и покой.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные идеи Кун Фу-цзы. Выделите наиболее важные.
2. Каковы основные положения даосизма? Согласны ли вы с ними? Обоснуйте ваше мнение.
§ 2.2. Философия Древней Индии
Общие понятия. Основные школы. Буддизм
В древнеиндийской цивилизации сформирова​лось несколько оригинальных и тщательно разработанных фи​лософских систем. Их фундаментом во многом являются «Ве​ды» (в переводе с санскрита - «знания») - сборники древних религиозных текстов, складывавшихся начиная с III тысячеле​тия до н.э. Философская часть «Вед» называется «Упанишады» (санскр. - «сидеть у ног учителя»). Многие понятия, важные для понимания индийской философии, формировались под влиянием «Упанишад». Приведем некоторые из них:
о сансара — учение о переселении души из тела в тело, колесо ре​инкарнаций;
о карма — закон воздаяния;
о ахимса — непричинение вреда живому.
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Рассмотрим эти понятия подробнее.
Во многих учениях Древней И ндии считалось, что душа чело​века является вечной и после смерти тела, согласно закону санса-ры, она переселяется в другое тело (человека, животного, бога).
Конкретное телесное воплощение регулировалось законом кармы — все поступки, хорошие или плохие, отражаются на со​стоянии кармы человека и будущее воплощение зависит от ее качества.
Тех, чье поведение праведно, дорога приведет в благословенное тело бога, жреца, воина или ремесленника. Но тех, чье поведение мерзко, ждет до​рога в смердящее тело собаки, свиньи или неприкасаемого.
Упанишады
Поскольку все живые существа имеют равноценную душу, следует соблюдать закон ахимсы — по возможности воздержи​ваться от всякого причинения вреда живым существам.
Общим для большинства древнеиндийских философских школ было также представление о том, что земная жизнь на​полнена страданием. Поскольку существует сансара, страда​ния будут продолжаться вечно, если не будет найден путь из​бавления от них. Соответственно поиск такого пути был ко​нечной целью каждой философской теории.
Древнеиндийские философские школы обычно подразде​ляют на две группы в зависимости от их отношения к «Ведам». Школы веданта, йога, вайшешика, признающие авторитет «Вед», называют ортодоксальными. Оригинальные учения ло-каята, джайнизм, буддизм, отступающие от традиций «Вед», считаются соответственно неортодоксальными.
Каждая школа предлагает свой путь избавления от страда​ний.
Ортодоксальные школы опираются на традиции «Вед»: о веданта предлагает тщательно изучать их тексты, поскольку в «Ведах» уже «даны ответы на все вопросы», а в случае непони​мания она советует обратиться к гуру (учителю), умеющему толковать темные места; о йога добавляет к этому систему физических и духовных упраж​нений, целью которых является освобождение от мира, отре​шение от боли и страданий;
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о вайшешика считает: для того чтобы избежать страданий, следу​ет принять действительность такой, какая она есть. Эта школа наиболее интеллектуальна - в ней разработаны общие катего​рии познания и бытия, правила логики, учение об атомах.
Неортодоксальные школы предлагают более нетрадицион​ные способы освобождения от страдания:
о локаята отрицает законы кармы, сансары, существование жизни после смерти. Со страданием может справиться только удовольствие. Смерть бесповоротна, а жизнь коротка, и надо успеть ею насладиться;
о джайнизм, напротив, говорит, что тело - темница бессмертной души. Если душа стремится к благу, то тело - к греху. Путь из​бавления от тирании тела — аскетизм и ахимса;
о буддизм - наиболее развитое в философском отношении уче​ние Древней Индии - видит освобождение души от страданий в просветлении и достижении нирваны (нирвана (в переводе с санскрита «угасание») - блаженное небытие, идеальное состоя​ние, вечный покой; избавление от сансары и вечных страда​ний).
Основателем буддизма считается Сиддхартха Гаутама, на​званный Буддой (т.е. достигшим просветления).
Сиддхартха Гаутама (ок. 623-544 до н.э.), согласно легенде, был сыном правителя небольшой области в северо-восточной Индии. Он воспиты​вался в роскоши, ничего не зная о страданиях. Но однажды, выйдя за пре​делы дворца, он поочередно увидел старика, больного и похоронную про​цессию. Осознав всю глубину страданий человека, Гаутама решил посвя​тить жизнь поиску истины. Он покинул дворец и 6 лет жил отшельником, пока не достиг просветления (стал Буддой). Всю оставшуюся жизнь он провел, проповедуя свое учение, которое с каждым годом становилось все более популярным.
Будда полагал, что к избавлению от страданий - нирване -ведет «восьмеричный путь». У этого пути несколько этапов:
о праведное знание есть знание «четырех истин»: 1) жизнь-стра​дание; 2) причина страданий - наши желания; 3) прекращение страданий есть подавление желаний; 4) страдания уменьшают​ся, если следовать «восьмеричному пути»;
о праведное отношение есть понимание того, что нужно отре​шиться от мира и следовать путем Будды;
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о праведная речь есть отрешение отложных мнений и неточных слов;
о праведное поведение есть подчинение заповедям «не убивать», «не прелюбодействовать», «не лгать», «не употреблять алкого​ля и наркотиков»;
о праведное занятие — это образ жизни, связанный с ненасилием и честным трудом;
о праведное усилие есть борьба с соблазнами;
О праведное сознание есть осознание бренности окружающего мира и тщетности желаний;
о праведное сосредоточение есть духовное самопогружение.
Считалось, что человек, точно исполняющий все предпи​сания, мог достичь вечного блаженства, вырвавшись из круга сансары, и больше не возрождаться для жизни и сопутству​ющих ей страданий.
Из знакомства с «восьмеричным путем», который пред​ставляет собой серию конкретных шагов к спасению, ясно, что буддизм есть прежде всего практическая философия, отда​ющая предпочтение поступкам и действиям, а не рассуждени​ям и теориям. Главное — указать путь для спасения человека и избавления его от нескончаемых страданий, а размышления о причинах и основаниях бытия второстепенны.
Будда рассказывал притчу: представьте, что ваш друг ранен отравленной стрелой, а лекарь заявляет вам: «Я не начну лечить больного, пока не уз​наю, кто выпустил стрелу: крестьянин или горожанин, высокий человек или малорослый». Будда заключает, что больной при таком подходе умрет раньше, чем лекарь узнает точные ответы.
Таким образом, в древнеиндийской философии пред​ставлено поразительное многообразие различных систем и оригинальных идей, обращение к которым привело к значи​тельному обогащению мировой философской мысли. Евро​пейская философия в последние столетия все чаще обращается к идеям вселенского страдания и ненасилия, духовного само​погружения и самосовершенствования, каждый раз раскрывая новые грани их рассмотрения.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Основой древнеиндийской философии являются древние священ​ные тексты-«Веды». В трактовке «Вед» жизнь есть череда реинкарна-
3 - 1 760
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ций, наполненных страданием. Цель большинства философских школ — поиск пути избавления от страданий.
2. Ведущей школой индийской философии является буддизм, предла​гающий практические предписания для достижения нирваны — бла​женного состояния отрешенности от жизненных страданий.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные философские школы Древней Индии. Дай​те краткую характеристику каждой из них.
2. Укажите основные положения философии буддизма.
§ 2.3. Античная философия до Сократа
Понятия и периоды. Основные идеи досократовской философии
Так же, как в Китае и Индии, греческая фило​софия рождается в глубинах мифологического мировоззрения. Древние понятия постепенно приобретают характер философ​ских категорий:
о Физис — природа, натура;
о Архе — первоначало, первопричина;
о Космос — Вселенная, порядок, украшение;
о Логос — слово, учение, закон.
Мифологическое сознание принимает человека только в неразрывном единстве с Физис. В фокусе исследований первых античных философов находятся вопросы о закономерностях протекания природных явлений, о первоначале мира; поэтому этих философов часто называют «физиками».
Основной вопрос для мифологии: «Кто сотворил мир?» Философия ищет ответ на иной вопрос: «Из чего произошел мир?» Отказываясь от легенд и фантастики, философы убежда​ются в способности человека самостоятельно понять причины и начала вещей — Архе.
В греческой философии Космос — противоположность пер​вобытного беспорядка — Хаоса. Вся античная философия кос-моцентрична — она представляет мир упорядоченным и пото​му доступным для научного изучения.
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Случайности и произвол — иллюзия: во всем содержится своя логика, все подчинено Логосу — неизменным и всеобщим законам, познать которые призвана философия.
Появление философии в Греции вызвано также рядом внешних (социальных и культурных) причин, в числе которых:
о упадок мифологии, неспособной описать многообразие мира в свете нового опыта общества;
о расширение торговли и судоходства, благодаря чему греки по​знакомились с другими вариантами культуры, общественного устройства, достижениями восточной мысли;
о экономический рост, способствовавший появлению большого количества свободного времени, которое использовалось в том числе и для философских размышлений;
о быстрый рост городов-полисов, закрепивших переход от об​щинных традиций к опоре на самостоятельное мышление;
о демократичность социального устройства, способствовавшая сво​бодной дискуссии, развитию аргументации, доказательности.
Историю философии античности можно разделить на три периода: досократический (VI в. до н.э.), классический (V— IV вв. до н.э.), послеклассический (III в. до н.э. — V в. н.э.).
В досократический период философов интересуют пробле​мы природы (Физис) и первоосновы мира (Архе). Различные школы или философы предлагают свое видение этой пробле​мы (табл. 2.1).
Таблица 2.1. Древнегреческие философские школы
	Школа
	Философы
	Проблемы

	Милетская
	Фалес
Анаксимандр
Анаксимен
	Из чего все произошло?
Вода (Фалес)
Апейрон (Анаксимандр)
Воздух (Анаксимен)
Огонь (Гераклит)

	Гераклита
	Гераклит Эфесский
	

	Пифагорейское братство
	Пифагор
	Что лежит в основе вещей?
Число (Пифагор)
Неподвижное бытие (Парменид, Зенон)
Атомы (Левкипп, Демокрит)

	Элейская
	Парменид Зенон
	

	Атомистов
	Левкипп Демокрит
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Центральный вопрос Милетской школы — вопрос об Архе (первоначале мира). Первый философ и основатель школы Фалес началом всего считал воду. Из воды путем сгущения или разрежения возникли твердые тела и воздух.
По преданию, граждане Милета подарили Фалесу драгоценную чашу как подношение мудрейшему из людей. Фалес отдал ее другому мудрецу, тот — третьему; обойдя всех, чаша вернулась к философу.
Анаксимандр, второй представитель Милетской школы и ученик Фалеса, первоначалом мира называл апейрон (по-гре​чески — беспредельное) — особое вещество, в котором матери​альные элементы — вода, воздух, огонь — смешаны воедино. Под воздействием сил притяжения и отталкивания из апейрона выделяются противоположности — сухое и влажное, холодное и горячее, которые, сочетаясь, образуют все многообразие материального мира. Анаксимен, ученик Анаксимандра, в каче​стве Архе предлагает отличную от воды и апейрона стихию — воздух.
Гераклит Эфесский является продолжателем философии ми-летцев. Поиски первоначальной субстанции привели его к убе​ждению, что первоначалом может быть только огонь — средо​точие превращений, самое изменчивое из первоначал, нечто, вечно находящееся в движении. В этих особых качествах огня содержится предпосылка для развития диалектических идей Гераклита — о всеобщем развитии и изменении вещей, об их борьбе и переходе в свои противоположности. Приведем са​мые известные высказывания Гераклита:
о Все течет, все изменяется.
о В одну реку нельзя войти дважды.
о Все происходит через борьбу: борьба — отец всего и царь над всем.
Пифагор Самосский основал свою школу в Кротоне. Будучи блестящим математиком, он поставил число в центр своих фи​лософских размышлений. По мнению Пифагора, числа — ос​нова и начало всякой вещи и Вселенной в целом: суть каждого явления может быть записана в цифровом ряде. Смена времен года, движение светил, циклы развития жизни, музыкальная
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гармония — все подчиняется соответствующим математиче​ским закономерностям.
Несмотря на математическое видение мира, в учении Пи​фагора много мистики. Пифагорейское братство было основа​но на принципах секты: строгой иерархии и подчинения, за​крытости тайного знания для непосвященных. Пифагорейцы соблюдали строгий распорядок дня и особую диету; важное ме​сто в их представлениях занимали учение о переселении душ и числовые гадания. В этом сочетании научности и мистицизма проявляется сложный и противоречивый процесс рождения философии из недр мифологии.
Представители Элейской школы сделали следующий важ​ный шаг в развитии философского знания. Именно на этом этапе философия почти полностью освобождается от мифа.
Философам свойственно задавать неожиданные вопросы. Однако вопросы: что есть Космос? Что есть первоначало? зада​ются и в мифологии. Заслуга первых философов в том, что они пытались ответить на эти вопросы самостоятельно. Элеат Пар-менид задает первый истинно философский вопрос: «Что есть есть!» Что общего между справедливостью и деревом, челове​ком и числом? Все они есть или, как говорит Парменид, все они обладают бытием. Таким образом, в философию вводится понятие бытия, лежащего в основе всех вещей мира.
Бытие, по мнению Парменида, есть основа реальности; оно вечно, цельно, неделимо, неподвижно и неуничтожимо. Бытие нельзя обнаружить при помощи чувств, но его можно помыс​лить. Небытие же есть то, чего помыслить нельзя, следователь​но, его не существует.
Школа атомистов опровергает тезис об отсутствии небытия. Ее основные представители Левкипп и Демокрит из Абдер (V в. до н.э.) пришли к выводу, что существуют два первоначала — бытие и небытие. Небытие есть пустота — она едина, неделима, беспредельна, бесформенна, инертна. Противоположность пустоты — бытие — множественно, делимо, имеет пределы и форму и пребывает в движении. Испарение воды или истира​ние вещей говорит о том, что все существующее может делить​ся на некие мельчайшие частицы. Это наблюдение, соединен​ное с размышлениями о свойствах бытия, приводит Левкиппа
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и Демокрита к выводу о том, что бытие состоит из множества невидимых глазу атомов; при этом каждый атом имеет свои пределы и форму. Помимо атомов существует и пустота как пространство, где атомы могут двигаться.
В целом атомистическая концепция — самая успешная в античности попытка примирения в одной теории двух проти​воположных начал — движения и неизменности (или теории Гераклита и теории Парменида). Все вещи в мире находятся в постоянном движении — они рождаются, изменяются и унич​тожаются. Но их сущность — атомы — всегда неделима и неиз: менна.
Таким образом, досократическое мышление заложило основу философского знания. Разумность, логичность, само​стоятельность мышления — несомненные завоевания начала философской мысли. Именно они стали тем фундаментом, на котором классики — Сократ, Платон и Аристотель — выстрои​ли грандиозное здание систематической философии.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Рождение философии связано с переходом от веры в мифы к само​стоятельному поиску основ мира.
2. Досократическая философия занималась исследованием природ​ного мира, задаваясь вопросами: из чего все произошло? Что лежит в основе вешей?
ЗАДАНИЯ
1. Назовите причины появления древнегреческой философии и ее ос​новные понятия. Выделите наиболее важные.
2. Перечислите философские школы досократического периода. Дай​те их общую характеристику.
§ 2.4. Классическая греческая философия
Сократ. Платон. Аристотель
Вторая половина V в. до н.э. — время поворота философии от природы к человеку. Впервые вопрос о человеке был поставлен софистами, учившими искусству побеждать в спорах. Основной тезис софистов высказал Протагор (ок. 490—
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ок. 420 до н.э.): «Человек есть мера всех вещей — существующих, если они существуют, и несуществующих, если они не сущест​вуют».
Фраза эта, однако, обозначала также, что софисты инте​ресовались больше умением доказывать свое мнение, чем ис​тиной. Добро для одного, полагали они, может быть злом для другого, а истина и ложь равнозначны — все зависит только от точки зрения. Подход, согласно которому все в мире относи​тельно, называют релятивизмом.
I

 Софисты были мастерами запутывать собеседника. Вот пример одного из простейших софизмов: «То, что вы не теряли, вы имеете. Рога вы не теря​ли, значит, вы их имеете».
С критики релятивизма начинается классический период древнегреческой философии, который открывает Сократ.
Сократ (ок. 470-399 до н.э.) родился и прожил всю жизнь в Афинах. Он не писал книг, а высказывал свои идеи лишь в многочисленных диалогах с различными собеседниками — политиками, философами, софистами. Со​крат обладал безупречной логикой и всегда побеждал в спорах, что принес​ло ему славу «мудрейшего из греков». Недоброжелатели обвинили Сократа в свободомыслии и неверии в богов. Суд вынес ему смертный приговор — отказавшись спастись бегством, Сократ принял в тюрьме чашу с ядом.
Рассмотрим основные идеи и характерные черты филосо​фии Сократа:
о внутренний мир человека важнее, чем природа. Поэтому по​знание начинается с самопознания. Девизом жизни и филосо​фии Сократа была фраза «Познай самого себя», выбитая на фронтоне храма Аполлона в Дельфах;
о путь к самопознанию — разум. Только с помощью разума мож​но осознать себя нравственным существом и стать в полной мере человеком. Знание равноценно добродетели: мудрый не может быть злым;
о истина существует, и лучший путь ее поиска — честный спор (диалектика), где сталкиваются мнения и побеждают самые обоснованные из них;
о в споре истина рождается, и ее необходимо правильно при​нять. Умение принимать истину Сократ фигурально называет майевтикой (по-гречески — искусство принимать роды);
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о Сократ в споре постоянно использует иронию. Притворно со​гласившись с идеями собеседника, он постепенно приводил его к противоречию самому себе, подчеркивая тем самым огра​ниченность его знаний;
о важным элементом философии является сомнение. Ничего нельзя принимать на веру, так как многие общепринятые мне​ния являются ложными, а уверенность в своих знаниях - ил​люзией. Сам Сократ подчеркивал это в своих знаменитых сло​вах: «Я знаю, что я ничего не знаю».
Знаменитый философ Платон был учеником Сократа. Большая часть его произведений представляет собой отредак​тированную запись диалогов Сократа с различными собесед​никами. Среди его произведений известны такие диалоги, как «Государство», «Пир», «Федон», «Федр» и др.
Платон (427-347 до н.э.), настоящее имя Аристокл. Прозвище «Платон» по-гречески значит «широкоплечий» — философ был мощного телосло​жения и даже получал спортивные награды как хороший борец. Под влия​нием Сократа Платон посвятил свою жизнь философии. После смерти Сократа Платон много путешествовал, посещал Италию и Сицилию. В путешествиях он попал в рабство и был выкуплен из него. Возвратив​шись с новыми идеями и впечатлениями в Афины, он основал свою шко​лу - Академию, которая просуществовала около 900 лет.
Исходный пункт размышлений Платона можно предста​вить следующим образом: «Может ли быть совершенным мир, где столько зла и горя, где убивают мудрецов и возвышают об​манщиков? Если творец всемогущ и идеален, то как он мог соз​дать столь несовершенный мир?»
Бытие. Размышляя, Платон приходит к выводу, что наш мир не является истинным — он только искаженная тень, отра​жение настоящего мира в подобии кривого зеркала. Истинное бытие, которое Платон называет миром идей, недоступно чув​ствам. Все, что мы видим в нашем мире теней, — лишь копии, несовершенные слепки с идей. Они существуют лишь постоль​ку, поскольку существуют сами идеи. Так, дерево в нашем мире теней существует, поскольку есть идея дерева в далеком мире идей, а искусство приносит удовольствие, поскольку есть идея прекрасного. Истинное бытие — это и есть неизменные, веч-

§ 2.4. Классическая греческая философия
41
ные, тождественные самим себе идеи. Видимые же вещи -лишь непостоянные тени, возникающие и гибнущие.
Для объяснения своей теории Платон использовал притчу о пещере. Пред​ставим, что все мы сидим в пещере, скованные цепями, не можем обер​нуться к входу и видим лишь мелькание теней на стене. Если бы кто-то су​мел выбраться из пещеры, а по возвращении рассказать, что он видел, ему не поверили бы, говоря, что тени - это и есть истинная реальность, а то, что кроме пещеры существует что-либо еще, - глупая выдумка.
Познание. Душа принадлежит обоим мирам - миру теней и миру идей. До рождения человека она пребывала в идеальном мире, созерцая его красоту, и, следовательно, душа в своей глу​бине содержит истинное знание. Однако, воплотившись в теле, она забывает обо всем. Понять, познать — значит вспомнить. Со​крат как раз и занимался тем, что пытался «разбудить» истину, изначально присутствующую в душе, своими наводящими во​просами в споре. Но вспомнить, согласно Платону, способны немногие, и именно таких людей он называет философами. По​знавать же преходящие и искаженные тени при помощи наших чувств способны все, но такое постижение мира иллюзорно, как и сам мир теней. Его результат - мнение, но не знание.
Этика и политика. Душа, согласно Платону, состоит из трех частей. Высшая часть — разумная, которая и содержит ис​тинное знание. Две остальные части - страстная и вожделе​ющая — низшие. Учение о душе связывается у Платона с учени​ем о политике. В диалоге «Государство» он пишет об идеальном общественном устройстве. В идеальном полисе - три сословия (повторяющие деление души на части): правители-философы, воины и торговцы. Справедливо, по мнению Платона, если ка​ждый будет занимать место сообразно своим способностям. В государстве Платона упразднены семья и частная собствен​ность как источники пороков и преступлений (ревности, за​висти, воровства, казнокрадства).
Связь учения о душе, добродетелях и политике схематиче​ски представлена в табл. 2.2.
Попытки Платона воплотить свои политические идеи в реальность ни к чему не привели, но тем не менее доказали ис​ходный тезис философа о том, что наш «мир теней» не может быть идеальным.
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Табл и ца 2.2. Связь учения о душе, добродетелях и политике
	Часть души
	Расположе​ние
	Способность
	Добродетель
	Сословие

	Разумная
	Голова
	Мышление
	Мудрость
	Философы

	Страстная
	Сердце
	Воля
	Храбрость
	Воины

	Вожделе​ющая
	Живот
	Чувствен​ность
	Сдержан​ность
	Торговцы


Аристотель, ученик Платона, завершает ряд классических философов.
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точно ее описать. Из двух последних оснований Аристотель от​дает предпочтение цели — все в мире стремится к реализации своих возможностей, во всем изначально задана цель (как в же​луде заложен будущий дуб). Позднейшая наука, однако, отдала предпочтение изучению причин и следствий.
Этика. В работах по этике Аристотель выдвигает знамени​тое правило «золотой середины» (табл. 2.3): добродетель есть середина между крайностями-пороками. В поведении необхо​димо знать меру и учиться обуздывать страсти разумом. Только такой путь ведет к благу.
Аристотель (384—322) родился в Стагирах во Фракии (поэтому его иногда называют Стагирит). В 18-летнем возрасте он переехал в Афины и стал слушателем Академии Платона. После смерти учителя Аристотель был приглашен ко двору царя Филиппа в качестве воспитателя юного Алек​сандра Македонского. Затем он возвращается в Афины и посвящает оста​ток жизни написанию многочисленных книги преподаванию в собствен​ной школе — Ликее.
Список работ Аристотеля обширен. Это «Физика», «Мета​физика», «Политика», «Этика» (в 3 книгах), «Риторика», «По​этика», трактат «О душе», работы по логике, объединяемые под названием «Органон», и т.д. Аристотель обладал энциклопеди​ческими знаниями и даром систематизации; он заложил осно​вы многих современных наук — психологии, логики, этики и т.д.
Метафизика. В своих работах Аристотель не только разви​вает идеи Платона, но и спорит с ним. Считается, что свое от​ношение к учителю он выразил известной фразой: «Платон мне друг, но истина дороже». Аристотель выступает против теории учителя о двух мирах: мир един и сущность предмета находится не в запредельном мире идей, а в самой вещи. Что же является этой сущностью? Что делает предмет конкретным? По мнению Аристотеля, это форма. Материя без формы — только нереализованная возможность. Дерево является дере​вом потому, что имеет форму дерева, а не потому, что где-то есть идея дерева. Помимо формы Аристотель выделяет три ос​нования вещей — материю, причину и цель. Четыре этих основа​ния в совокупности придают вещи реальность и позволяют

Таблица 2.3. Правило «золотой середины»
	Порок (-)
	Добродетель (+)
	Порок (-)

	Трусость
	Мужество
	Безрассудство

	Жадность
	Бережливость
	Расточительность


Политика тесно связана с этикой: правитель должен при​держиваться правил морали и, как глава семьи, быть справед​ливым к своим домочадцам. Если власть используется для лич​ных целей, политика искажается и превращается в преступное действие. Аристотелю принадлежит также первая попытка описать типы государственного устройства (табл. 2.4).
Таблица 2.4. Типы государственного устройства по Аристотелю
	Число правящих
	Идеальный тип (+)
	Искаженный тип (—)

	Правит один человек
	Монархия   .
	Тирания

	Правит группа людей
	Аристократия
	Олигархия

	Правит народ
	Полития
	Демократия


Поскольку идеала достичь не всегда реально, Аристотель поддерживал демократию, считая ее «лучшим выбором из худ​шего». Хотя и при демократии все стремятся к своей цели, а не к благу народа, сама ее структура заставляет правителя учиты​вать интересы избирателей, чтобы не лишиться власти.
Аристотель был последним крупным философом мирового значения не только для классического периода, но и для всей
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античной философии. Позднейшие мыслители древности уже не поднимались на такие высоты теоретической отвлеченной мысли, занимаясь преимущественно спорами о стратегии практического поведения человека.
Таким образом, классическая философия оказалась высшей точкой творческого развития античной мысли.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философия классического периода переходит от изучения природы к изучению внутреннего мира человека и прежде всего его нравствен​ности (Сократ).
2. Согласно Платону, окружающий нас мир - всего лишь тень истин​ного идеального мира.
3. Аристотель полагал, что все в мире устроено целесообразно, а крат​чайший путь человека к цели (благу) состоит в избегании крайностей и излишеств.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные идеи философии Сократа.
2. Назовите ключевые идеи онтологии и гносеологии Платона.
3. Дайте характеристику четырем основаниям вещей в метафизике Аристотеля. Опишите какой-либо предмет, используя эти основания.
§ 2.5. Послеклассический период в античной философии
Сократические школы. Эллинистические школы. Неоплатонизм
»'
В послеклассической мысли вопросы о приро​де и политике отодвигаются на второй план. После Сократа са​мопознание становится центральной проблемой философии. «Как достойно прожить жизнь?» и «В чем благо человека?» — основные вопросы, на которые пытались ответить позднейшие греческие и римские школы.
Две влиятельные школы — киников и киренаиков — сфор​мировались еще в классический период под влиянием идей Сократа. В эллинистический период (открытый завоеваниями Александра Македонского) складываются школы стоиков,
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эпикурейцев и скептиков. Последним сложилось мистическое направление в философии — школа неоплатонизма. Коротко рассмотрим основные идеи всех шести школ.
Основателем школы киников был ученик Сократа Лнтисфен (450-360 до н.э.). Само наименование школы происходит от на​звания холма Киносарг в Афинах, где находился гимнасий Ан​тисфена. Основная идея Антисфена - возвращение к простоте и естественности жизни и отказ от сомнительных завоеваний ци​вилизации и культуры. Философия — не теория, а образ жизни. Киник обладает духовной свободой и не зависит от мнений и норм общества. Он намеренно живет вне общества — «без общи​ны, без дома, без отечества», он не ищет удовольствий и горд своей «собачьей жизнью», показывая пример другим. Самый известный киник - Диоген Синопский (ум. ок. 330-320 до н.э.) жил в глиняной бочке. Говорят, что на предложение Александ​ра Македонского «Проси, что хочешь» он ответил: «Не заслоняй мне солнце». Влияние аскетизма киников заметно и в поздней​ших философских и культурных течениях — у стоиков, в христи​анском юродстве, даже в образе жизни хиппи XX в.
!

Антисфен посоветовал афинянам принять постановление: «Считать ос​лов конями»; когда это сочли нелепостью, он заметил: «А ведь вы простым голосованием делаете из невежественных людей - полководцев».
Основателем киренской школы был Аристипп из Кирены (ок. 435-360 до н.э.). Он полагал, что мир непознаваем разумом, единственное, о чем мы можем судить с уверенностью, - наши чувства и ощущения, приносящие нам или страдание или на​слаждение. Наслаждение есть добро, страдание - зло. Цель че​ловека - достижение полного, устойчивого наслаждения. Не​которые наслаждения временны и преходящи, за некоторыми следуют неприятные последствия, некоторые вызывают угры​зения совести: они не ведут к цели. Все остальные наслаждения в совокупности ведут к благу. Такая точка зрения известна в философии как гедонизм.
f

 Однажды Аристипп попросил у тирана Дионисия денег. Тот заметил: «Ты ведь говоришь, что мудрец не ведает нужды». - «Дай мне денег, - перебил Аристипп, - а потом мы разберем этот вопрос» - и, получив деньги, ска​зал: «Вот видишь, я и вправду не ведаю нужды».
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Школа стоиков сформировалась в III в. до н.э. Основателем ее был Зенон Китийский (333—262 до н.э.), проповедовавший свои идеи у Расписного портика в Афинах, откуда и появилось название «Стоя» (по-гречески stoa — портик, крытая колонна​да). Идеал стоиков — спокойствие и невозмутимость (по-грече​ски «апатия»). Стоик должен мужественно переносить удары судьбы и покоряться неизбежности. Он не зависит от потреб​ностей, страстей и внешних условий и должен избегать всяких желаний, поскольку они могут перерасти в неконтролируемые страсти.
Образцовым стоиком был римский философ Эпиктет (ок. 50 — ок. 140), который, будучи рабом, не терял спокойствия, считая, что настоящее рабство — потакание страстям и желани​ям, а свободным духом можно быть даже в неволе. Наиболее известен римский стоик Сенека (ок. 5 до н.э. — 65), чей труд «Нравственные письма к Луцилию» до сих пор помогает мно​гим лучше понять себя и жизнь вокруг.
Эпиктет говорил: «Если настало тебе время переносить неприятности — I неси их бодро, а не как осел, противясь, стеная и изнемогая под напором |    кнута».
У истоков школы эпикурейцев находился афинский философ Эпикур из Самоса (341—270 до н.э.) Подобно киренаикам, на первое место он ставил наслаждение. Как атомисты, он считал, что мир материален и состоит из атомов. Свои идеи он пропо​ведовал в школе, названной «Сад Эпикура». Над ее входом ви​села надпись: «Странник, тебе будет здесь хорошо: здесь удо​вольствие — высшее благо». Высшими удовольствиями для Эпикура были дружба и знание, а идеалом — атараксия (безмя​тежность). Эпикуреец должен быть свободным от любого стра​ха и страданий, благодушным и снисходительным, веселым и безмятежным. Высшими наслаждениями Эпикур считал на​слаждения духовные (хотя был не против и телесных, если те не имели дурных последствий). Однако многие его последователи истолковывали его учение искаженно, как апологию сладост​растия и ублажения тела по принципу «Пей, ешь, гуляй и весе​лись». Сейчас многих любителей телесных наслаждений фигу​рально называют эпикурейцами.
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Эпикур говорил, что не следует бояться смерти и портить этим страхом свою жизнь: «Смерть не имеет никакого отношения к нам, ибо то, что раз​ложилось, не чувствует, а то, что не чувствует, не имеет к нам никакого от​ношения. Пока мы есть, смерти нет, а когда есть смерть, то уже нет нас».
Школа скептиков была чрезвычайно популярной в Греции. Ее основатель - Пиррон из Элиды (IV в. - начало III в. до н.э.) считал, что нас обманывают и наши чувства, и наш разум. Ло​гика скептиков проста: для каждого А возможны два противо​положных суждения «А есть В» и «А не есть В». Оба этих сужде​ния являются ложными. Доказать ничего невозможно: если мы обосновываем чем-то свой довод, то это обоснование тоже не​обходимо доказать, и так до бесконечности. Даже математика основана на аксиомах, которые не доказывают, а принимают на веру. Наконец, все философы противоречат друг другу, и это также доказывает, что никакой истины не существует. Скепти​ки резко критиковали любой догматизм и, хотя часто они пере-' ходили все границы разумного, заложили основу для научного критицизма, поскольку без опровержения нет и прогресса в познании мира.
Друзья Пиррона ходили за ним по пятам, спасая его то от несущейся по​возки, то от падения с обрыва, то от собак, пока философ размышлял, су​ществуют ли в самом деле обрывы, повозки и собаки.
Античная эпоха подходила к своему завершению. Как это часто бывает в смутные и темные времена, люди пытались най​ти спасение в мистике.
Неоплатонизм предложил философские основания для та​кой веры. Он вобрал в себя мистические элементы учения Пла​тона, идей Пифагорейского братства и некоторых других тай​ных обществ античности. Виднейший неоплатоник Плотин (204-270) считал, что начало всего сущего - Единое - божест​венно, сверхъестественно и потусторонне. От Единого, как от солнца, исходит яркий божественный свет, порождая все мно​гообразие мира (это Плотин называет эманацией - истечени​ем). Чем дальше от источника, тем слабее становятся лучи. В месте смыкания тьмы возникает материя - тяжелая и косная. Душа человека томится в материальном мире, как в темнице. Выход из тюрьмы тела и вещей доступен только через экстаз -
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исступленное состояние, когда душа прорывает границы мате​риального и устремляется к своему источнику. Здесь душа сли​вается с Единым, божественным. Приближение к экстазу нельзя обосновать разумом. Путь к нему — молчание и сосредо​точение.
I

    Плотин, возвышая духовное и принижая материальное, часто повторял: «Я стыжусь своего тела».
В неоплатоновской традиции философия постепенно сме​няется религией. Параллельно с неоплатонизмом формирует​ся и христианское богословие, открывающее следующую эпо​ху в истории мысли Европы: средневековую христианскую фи​лософию.
В табл. 2.5 приведены краткие характеристики всех тече​ний, возникших в послеклассический период.

1
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ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные послеклассические школы. Дайте их краткие характеристики.
2. Какая из них вам представляется наиболее предпочтительной? По-
чему/
Таблица 2.5. Краткие характеристики философских течений
	Течение
	Основатель
	Основные качества

	Киники
	Антисфен
	Аскетизм, естественность, независи​мость

	Киренаики
	Аристипп
	Чувственность, удовольствия, насла​ждение

	Стоики
	Зенон Китийский
	Спокойствие, невозмутимость, бес​страшие

	Эпикурейцы
	Эпикур
	Наслаждение, благодушие, безмятеж​ность

	Скептики
	Пиррон
	Сомнение, критика, опровержение

	Неоплатоники
	Плотин
	Мистика, экстаз, сосредоточение


ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Главная проблема послеклассической философии - обоснование счастливой и достойной жизни.
2. Большая часть школ видела решение вопроса в соблюдении пра​вильных этических принципов. К закату античности этика сменяется мистикой, а философия - религией.
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< Q РАЗВИТИЕ ЗАПАДНОЕВРОПЕЙСКОЙ I 3 ФИЛОСОФИИ (ОСНОВНЫЕ ЭТАПЫ)
Эпохой Средневековья в истории называют тысячелетний период с V по XV в. Однако средневековая философия начала складываться го​раздо раньше — еще во II в. Идеи христианства требовали системного и теоретического обоснования.
§ 3.1. Философия Средневековья
Основные черты. Августин Аврелий. Фома Аквинский
Первые религиозные философы использовали античное наследие, прежде всего классиков (Платона и Ари​стотеля) и неоплатоников, которое они перерабатывали в духе библейских канонов и традиций. Итоги этой переработки от​ражены в основных характеристиках философии Средневековья (табл. 3.1).
Таблица 3.1. Основные характеристики философии Средневековья
	Раздел философии
	Интерпретация
	Принцип

	Онтология
	Бог как истинное бытие
	Теоцентризм

	Гносеология
	Вера и откровение как путь познания
	Догматизм

	Философская ан​тропология
	Человек как творение бога
	Креационизм

	Социальная фи​лософия
	Власть как божественное установле​ние
	Иерархизм

	Аксиология
	Приоритет духовных ценностей
	Психологизм


Рассмотрим философские идеи и принципы Средневе​ковья подробнее:
бог есть реальность, определяющая все сущее. Именно он -истинное, первичное бытие («Аз есмь Сущий» — говорит он о себе в Ветхом Завете). Все остальное — мир и человек — вторич​но и несамостоятельно, изменчиво и непостоянно, поскольку
г
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существует не само по себе, а благодаря богу. Таким образом, мировоззрение средневекового человека определяет централь​ная идея бога. Эта черта называется теоцентризмом;
о истинное бытие сверхъестественно и недоступно для ограни​ченного человеческого познания. Однако бог открывает себя через откровение: священные книги Ветхого и Нового Завета, идеи которых считались непререкаемыми. Для пути к богу не​обходима вера в это откровение, не допускающая сомнений. Как и в любой религии, здесь господствует догматизм;
о человек, как и весь мир, — творение бога (принцип творения называется креационизмом). Как созданный «по образу и подо​бию божьему» человек превосходит остальных существ и гос​подствует над ними. Но он не способен ни на что без божест​венной воли и помощи;
о социальное расслоение понимается по аналогии с небесной иерархией. Бог с архангелами и ангелами на небе соответствует монарху с вассалами на земле. Всякая власть дана от бога, но высшая власть есть власть самого бога и церкви как его пред​ставительницы на земле;
о познание бога не есть познание внешнего мира: чтобы прийти к богу, необходимо углубиться в себя. Душа сопричастна исти​не, поскольку является творением бога и хранит в себе его от​ражение. Эту обращенность к душе можно назвать психологиз​мом. Ведущими духовными ценностями средневековые фило​софы объявляют веру, надежду и любовь.
Идеи и принципы средневековой философии прошли два основных этапа в своем развитии. Первый этап — патри​стика (от лат. pater — отец) охватывает II—VIII вв. и представ​ляет собой учение «отцов церкви» — первых христианских мыслителей, создавших философское обоснование догматов. Патристика во многом использовала идеи Платона. Второй этап — схоластика (от лат. schola — школа) длится с XI в. до конца средневековой эпохи и характеризуется значительным формализмом и догматизмом, опираясь в большей степени на логические и философские идеи Аристотеля.
Философ Августин Аврелий (св. Августин Блаженный) — наиболее известный представитель патристики, автор многих работ, в том числе таких известных, как «Исповедь» и «О граде божьем».
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Августин Аврелий (354—430) родился в г. Тагасте в Северной Африке, на территории Западной Римской империи. В молодости Августин (как он пишет в своей «Исповеди») вел распутный образ жизни, однако со време​нем начал задумываться о смысле своего существования. Некоторое вре​мя он пытался найти ответ на свои духовные запросы в разных сектант​ских учениях, но в конце концов пришел к христианству. Достаточно бы​стро Августин стал признанным авторитетом в богословии. В конце жизни стал епископом г. Гиппона.
Основные идеи Августина — духовное развитие личности, цель развития исторического процесса, проблема теодицеи. Рассмотрим их подробнее:
о «Исповедь» — первое известное произведение, где в основу сю​жета положена не череда внешних событий, а развитие души, более драматичное и важное, чем все события, проходящие во внешнем мире. В «Исповеди» с ее тонким психологизмом рож​дается понятие личности, которого не знала античность. Для развития личности необходима вера, направляющая духовные силы человека к пониманию смысла жизни;
о в работе «О граде божьем» Августин противопоставляет «град земной» — государство и «град божий» — церковь. Первый во​площает любовь к себе, второй — к богу. В борьбе «градов» должна победить церковь и вера, которая подчинит себе госу​дарство: в этом состоит миссия церкви и цель истории;
о если в мире присутствует зло, а мир сотворен богом, то получа​ется: бог виноват в том, что зло существует. Однако Библия го​ворит, что бог «всеблаг», добр. Оправдание бога за зло называ​ется проблемой теодицеи (от греч. theos — бог + dike — справед​ливость). Августин сравнивает добро и зло со светом и тьмой. Свет реально существует (например, можно измерить его ско​рость и определить, из чего он состоит). Тьму нельзя ни изме​рить, ни обнаружить ее составляющие: тьмой мы называем просто отсутствие света. Зло есть отсутствие добра, небытие, значит, оно никем не сотворено. Причина зла — не в боге, а в свободе человека, который может идти к богу, а значит — к доб​ру, или же не идти к нему, тем самым умножая зло.
Августин полагал, что знание само по себе не способно привести к истине. Ему должна помочь вера. Самое известное высказывание Августина: «Ве​рую, чтобы знать».
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Философ и богослов Фома Аквинский (Аквинат) — наиболее известный представитель схоластики. Он использовал труды Аристотеля для того, чтобы систематизировать богословские идеи. Основные его работы — «Сумма теологии» и «Сумма про​тив язычников» (или «Сумма философии»).
Фома Аквинский (1225/26-1274) родился в Акуино, близ Неаполя в бога​той и влиятельной аристократической семье. Вопреки желанию родст​венников Фома вступает в нищенствующий орден доминиканцев. Пыта​ясь образумить Фому, родители заточили его в башне фамильного замка, где тот провел больше года, но не отказался от своего выбора. Фома учится и работаете Париже, Кельней Риме, где пишет ряд трактатов и коммента​риев к Библии и трудам Аристотеля. В 1274 г. по пути на собор он умирает. В 1323 г. Фому причислили к лику святых.
В фокусе исследований Аквината — проблема соотношения веры и разума. По мнению философа, и вера, и разум ведут к ис​тинному знанию, однако в случае противоречия между ними следует отдавать предпочтение вере («философия — служанка теологии»). Так, при помощи разума можно доказать то, что бог существует и он един. Что касается троичности бога, перво​родного греха и других идей, то их нельзя понять без открове​ния (Библии) и веры.
Фоме принадлежат пять доказательств существования бога:
о движение - все, что движется, имеет источник движения в чем-то другом, следовательно, должен быть перводвига-тель, т.е. бог;
о причина - все имеет причину, цепь причин не может уходить в бесконечность, следовательно, существует первопричина, т.е. бог;
о необходимость — случайное зависит от необходимого, значит, существует высшая, божественная необходимость, т.е. бог;
о качество — все имеет разные степени качеств (хуже, лучше), значит, должен быть эталон - высшее совершенство, т.е. бог;
о цель — все в мире имеет цель, следовательно, существует выс​шее разумное начало, которое и направляет все в мире к це​ли, т.е. бог.
Учение Фомы известно как томизм (по-латыни Фома — Thomas). Идеи Аквината популярны до сих пор, и современная католическая философия известна как неотомизм.
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В конце эпохи Средневековья начинают зарождаться идеи строгого научного знания. Наибольших успехов здесь добился орден францисканцев.
Роджер Бэкон1 (ок. 1214—1294) призывал отказаться от сле​пой веры в авторитеты и изучать мир при помощи наблюдений и экспериментов. Уильям Оккам (ок. 1285 — ок. 1350) считал, что все спекулятивные понятия, не самоочевидные или не подда​ющиеся проверке опытом, следует удалить из науки: «Сущно​сти не следует умножать без необходимости». Этот принцип, согласно которому самое простое объяснение будет самым правильным, известен как «бритва Оккама». Идеи франци​сканцев указывали на кризис схоластики и готовили переход к Возрождению.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Средневековое мировоззрение основано на теоцентризме — прин​ципе, согласно которому все в мире определено богом.
2. Основные этапы средневековой философии — патристика и схола​стика. Представителем первой был Августин Аврелий, второй — Фома Аквинский.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите принципы средневековой философии. Прокоммен​тируйте их.
2. Назовите основные идеи философии Августина Аврелия и Фомы Аквинского.
§ 3.2. Философия Возрождения
Основные черты. Основные направления
Эпоха Возрождения (Ренессанса) начинается в XIV в. в Италии и в XV в. в других европейских странах и про​должается вплоть до начала XVII в. Основные черты философии Возрождения следующие: о антропоцентризм — в центре мировоззрения стоит человек;
1 Не путайте с Фрэнсисом Бэконом (1561-1626).
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о гуманизм - обоснование самоценности человека, его прав и
свобод;
о эстетизм - ведущая роль искусства;
о свободомыслие - освобождение от догматического средневе​кового мышления.
Рассмотрим их более подробно:
о антропоцентризм (от греч. anthropos - человек) Возрождения обозначает, что место бога в центре мироздания занимает че​ловек. Он становится самостоятельным творческим началом, почти равным богу;
о гуманизм (от лат. humanus - человечный) подчеркивает, что конечной целью философии должен являться человек как ве​нец творения;
о эстетизм обозначает высокую роль творчества в эпоху Возрож​дения. Сонеты Ф. Петрарки, новеллы Дж. Боккаччо, драматур​гия У. Шекспира, романы М. Сервантеса, скульптуры Микел-анджело, полотна Леонардо да Винчи - все это классические образцы небывалого подъема искусства;
о свободомыслие подразумевает свободу человеческого мышле​ния. Бог дал человеку свободную волю для того, чтобы он ре​шал практические и теоретические проблемы собственными силами, не уповая при этом на высшие силы.
Само название «Возрождение» подчеркивает, что философы этого времени пытались найти обоснования своего поиска в сво​бодном и демократическом духе античности, возрождая класси​ческую древность. Основные направления философии Ренес​санса отсылают к греческим и римским образцам (табл. 3.2).
Таблица 3.2. Основные направления философии Ренессанса
	Направление
	Античный образец
	Представители

	Натурфилософия
	Досократики
	Николай Кузанский, Г. Галилей

	Скептицизм
	Пиррон
	М. Монтень, Эразм Рот​тердамский

	Политическая философия
	Платон, Аристотель
	Т. Мор, Н. Макиавелли


Натурфилософия возвращается к идеям природы и Космоса. Предшественник итальянской натурфилософии Николай Ку-
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занский (1401 — 1464) выдвигает идею пантеизма — отождеств​ляет природу и бога. Поскольку Вселенная, как и бог, беско​нечна, ее нельзя познать при помощи ограниченной логики — к абсолютной истине можно бесконечно приближаться, но ов​ладеть ею нельзя. На место логики ставится «ученое незна​ние» — символическое мышление, где сливаются противопо​ложности. Приведем пример такого мышления.
а
А
В

т
.    #
Прямая а по определению бесконечна. Отрезок АВ коне​чен. Однако А В можно разделить на разное число частей (от двух до бесконечности). Следовательно, АВ также внутри себя бесконечен. Поскольку оо = со, прямая а равна отрезку АВ. Если символически представить, что прямая — это бог, а отрезок — человек, то человек становится равным богу и Космосу. Душа человека неисчерпаема и бесконечна, поэтому может быть представлена как целая Вселенная (микрокосм), равная физи​ческой Вселенной (макрокосм).
Пантеизм Николая Кузанского повлиял на дальнейшее развитие науки — исследование Вселенной получило свое оп​равдание: изучать бога можно не только через откровение, но и через изучение природы.
Важной заслугой изучения природы также стала гелиоцен​трическая модель Солнечной системы (Земля вращается во​круг Солнца), сменившая геоцентрическую (Солнце вращает​ся вокруг Земли). Здесь известны имена Николая Коперника (1473—1543), Джордано Бруно (1548-1600), Галилео Галилея (1564—1642), которые стоят у истоков европейской экспери​ментальной науки.
Скептицизм — это реакция на религиозную догматику и форма проявления творческого свободомыслия. Голландский философ Эразм Роттердамский (1469—1536) в своей знамени​той книге «Похвала глупости» высмеивает фальшивую мораль и ученость схоластов, предпочитая ей глупость «живой жизни»: «В человеческом обществе все полно глупости, все делается ду​раками и среди дураков. Ежели кто захочет один восстать про-
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тив всей вселенной, я посоветую ему бежать в пустыню и там, в уединении, наслаждаться своей мудростью»1.
Девизом французского мыслителя Мишеля Монтеня (1533-1592) были слова «Точно известно, что ничего точно не из​вестно». Свой скептицизм Монтень выразил в работе «Опыты». Приведем некоторые афоризмы из нее:
о «Я полагаю, что почти на каждый вопрос надо отвечать: не знаю».
о «В начале всякой философии лежит удивление, ее развитием является исследование, ее концом - незнание»2.
Политическая философия Возрождения представлена в раз​ных вариантах. Мечты Платона об идеальном государстве на​ходят свое продолжение в традиции утопизма. У ее истоков стоит Томас Мор (1478-1535), автор книги «Утопия» (слово «утопия» значит «несуществующее место»). Здесь он описыва​ет несуществующее государство, где все основано на принци​пах равенства и справедливости - собственность является об​щей, все работают одинаково и каждому принадлежит равное количество благ.
Никколо Макиавелли (1469-1527) в работе «Государь» пред​ставляет совершенно иную традицию в политической филосо​фии. Если Платон не отделял этику от политики, то Макиавелли полагает, что при возникновении государственной необходи​мости правитель вправе пользоваться любыми средствами — вплоть до подкупов, обмана, шантажа, политических убийств. Однако подобная деспотическая власть не может быть исполь​зована ради корыстных целей. Ее цель - укрепление государст​ва, обеспечение его интересов и в конечном счете - народное благо. В позднейшее время термин «макиавеллизм» стал упро​щенно пониматься как принцип, согласно которому в политике «цель оправдывает средства».
Таким образом, Возрождение стало подготовкой к Но​вому времени. Скептицизм позволил перейти от средневековой догматики к свободному творчеству. Натурфилософия стала ос​нованием для научной революции XVII в. Политическая фило​софия поставила вопрос о пределах власти и социальной спра-
1
Эразм Роттердамский. Похвала глупости. М.: Худлит, i960. Гл. 25.
2
Монтень М. Опыты: В 2 т. М.: Терра, 1996. Т. 2. С. 244, 247.
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ведливости: идеи Макиавелли повлияли на становление цен​трализованных государств, а идеи утопистов — на более поздние революционные идеалы «свободы, равенства, братства».
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Философия Возрождения основана на антропоцентризме — прин​ципе, согласно которому в центре мироздания находится человек.
2. В фокусе философии Возрождения находятся проблемы соотноше​ния человека и природы, политического устройства и творчества.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные черты философии Возрождения. Назовите их основные отличия от характеристик средневековой философии.
2. Назовите идеи основных направлений в философской мысли Воз​рождения.
§ 3.3. Философия Нового времени (XVII-XVIII вв.)
Основные черты. Р. Декарт. Ф. Бэкон. Просвещение
Эпоха Нового времени начинается в XVII в. с зарождением капиталистических отношений. Немецкий со​циолог Макс Вебер (1864— 1920) характеризует капитализм так: «Капитализм тождествен стремлению к наживе в рамках не​прерывно действующего рационального капиталистического предприятия, к непрерывно возрождающейся прибыли, к рен​табельности»1.
Для увеличения прибыли и рентабельности необходимы высокий уровень развития производства и прогресс науки. Наука в свою очередь основывается на опыте и разуме: именно они предопределяют основные черты философии Нового вре​мени. Назовем основные из них:
О эмпиризм — опора на опыт;
О рационализм — опора на разум;
О высокая роль науки — наука как способ улучшения жизни чело​века и общества;
1 Вебер М. Избранные произведения. М: Прогресс, 1990. С. 47.
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о социальный оптимизм - вера в устройство общества на разум​ных началах.
Фрэнсис Бэкон стоит у истоков эмпиризма Нового времени. Наиболее значительными его произведениями являются «Но​вый Органон» и «Новая Атлантида».
Бэкон полагал, что научное знание способно принести че​ловечеству огромную пользу, значительно улучшив его жизнь. Лозунгом философа была знаменитая фраза «Знание — сила»1.
Фрэнсис Бэкон (1561-1626) родился в аристократической семье. Получив юридическое образование, достиг вершин власти, став лордом-канцле​ром Англии. Однако вскоре его обвинили во взяточничестве и отправили сначала в тюрьму Тауэр, а затем - вссылку. В ссылке Бэкон занимался на​учными экспериментами. Умер он от простуды при исследовании свойст​ва холода для замораживания и хранения продуктов.
Наука получает знание на основе опыта и экспериментов. Собирая и проверяя различные факты, она строит общие тео​рии. Этот метод обобщения (от частного к общему) называется индукцией. Индукция — главный способ получения новых зна​ний.
Простейший пример индукции: медь проводит ток, железо проводит ток, серебро проводит ток и т.д. Вывод: все металлы проводят ток.
Помимо опыта в науке важен и разум. Этот тезис Бэкон фи​гурально объясняет, проводя следующее сравнение:
Муравей собирает мелкие предметы и складывает из них муравейник. Он подобен ученому-эмпирику, собирающему факты и делающему из них общий вывод. Паукткет паутину, выводя ее из самого себя. Он по​хож на ученого-рационалиста, который не обращает внимания на внешний мир, а выводит умозаключения из собственного разума и за-коновлогики. Пчела собирает нектар и делает мед, выполняя действия и муравья, и паука. Она - прообраз идеального ученого, сочетающего опыт и разум.
Чтобы быть настоящим ученым, необходимо избавиться от заблуждений. Бэкон выделяет четыре типа заблуждений, назы​вая их «идолы»:
1 В России уже 80 лет издается научно-популярный журнал «Знание — сила»
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идолы рода — заблуждения всего человечества, которые заклю​чаются в наделении явлений природы человеческими чертами (например, в мифе);
идолы пещеры — индивидуальные заблуждения, основанные на личных предпочтениях, чувствах, способах понимания мира; идолы рынка — употребление слов, имеющих неопределенный смысл. Наука должна мыслить строгими терминами; идолы театра — слепая вера в авторитеты и догмы.
I
Аристотель считал, что тяжелые вещи падают быстрее, чем легкие. Этот «факт» столетиями переписывался из учебника в учебник без всякой про​верки: настолько сильна была вера в авторитет философа.
Значение философии Ф. Бэкона состоит прежде всего в обосновании индуктивного метода и систематизации процесса научной деятельности.
Рене Декарт (Картезий), французский философ и матема​тик, стоит у истоков рационализма Нового времени. Наиболее значительными его произведениями являются «Рассуждения о методе» и «Начала философии».
Рене Декарт (1596-1650) родился в семье небогатого землевладельца. По​сле окончания иезуитского коллежа переехал в Париж. Устав от столичной жизни, Декарт покидает Францию, записавшись в голландскую армию, а затем баварскую. На военной службе у Декарта происходит переоценка ценностей, после которой он посвящает свою жизнь науке. Основные ра​боты Декарта написаны в Нидерландах - наиболее свободной в то время стране Европы. В 1649 г., приняв приглашение шведской королевы, Декарт уезжает в Швецию, где вскоре умирает, не выдержав холодного климата и режима работы, установленного королевой.
Общий ход философских рассуждений Декарта можно представить следующим образом:
1. Во всем — явлениях, вещах, знаниях — можно сомневаться. То, что я вижу или знаю, может быть сном, иллюзией, галлюцинацией или об​маном.
2. Очевидно, что нельзя сомневаться в том, что я сомневаюсь. Поэтому по крайней мере сомнение с необходимостью существует.
3. Нельзя сомневаться, не мысля. Если я сомневаюсь, то я тем самым уже мыслю.
4. Окончательный вывод звучит так: «Мыслю, следовательно, сущест​вую».
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Если воспринимать воск при помощи чувств, можно сказать, что он твер​дый, холодный и т.д. Но если положить его к огню, все эти качества изме​нятся, хотя воск останется воском. Следовательно, то, что мы восприни​мали чувствами, было не самим воском.
Таким образом, в основание философии Декарт ставит ра​зум, мышление, а не опыт, как Бэкон. Познание осуществля​ется не чувствами, а умом. Более того, все связанное с чувства​ми, по мнению Декарта, из науки необходимо удалять. Метод Декарта - это дедукция, движение от общего к частному.
В решении основного вопроса философии Декарт является дуалистом. Материя и сознание - равноправные и взаимосвя​занные начала. Главным свойством материальных вещей явля​ется протяженность (длина, ширина и т.д.), а идеальных вещей (души) - мышление. Человек - единственное существо, со​стоящее из двух начал - материального и духовного.
К XVIII в. идеи, заложенные Декартом и Бэконом, начали приобретать все большую популярность. Философы этого ве​ка, названного эпохой Просвещения, поставили своей целью распространение ценностей научности и рациональности, а также их применение к общественной жизни.
Концентрированным собранием знания эпохи стала зна​менитая французская «Энциклопедия», вдохновителем кото​рой был Дени Дидро (1713-1784). Ее появление показало, что ведущей силой в обществе становится наука, а не религия.
В своем творчестве религиозные предрассудки с позиции разума остроумно критиковал Вольтер (1694-1778). Он высту​пал как ярый поборник свободы слова и мнения: «вольтерьян​ство» считалось синонимом свободомыслия. По отношению к религии Вольтер обосновывает философскую позицию - де​изм. Согласно деизму, бог - только первопричина, творец су​щего: вдальнейшем он не влияет нажизнь природы и человека. Такая позиция позволяла свободно заниматься наукой, не учи​тывая при этом бога (хотя и не отменяла веру в него).
Вольтер говорил своим оппонентам: «Я не разделяю ваших убеждений, но я отдам жизнь за то, чтобы вы могли их высказать».
Более резкой была позиция Жана Жака Руссо (1712— 1778). Он поддерживал теорию общественного договора, со-
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гласно которой люди первоначально существуют в «естест​венном состоянии» — без какой-либо внешней власти и на​силия над собой (Руссо считал такое состояние общего ра​венства идеальным и призывал вернуться к нему). Для того чтобы обеспечить защиту прав каждого на жизнь, свободу и т.д., народ передает часть своих свобод группе людей, кото​рые взамен обязуются охранять эти права. Этим соглашени​ем объясняется возникновение государственной власти. Та​ким образом, власть дана не богом, а народом, следователь​но, народ имеет право отобрать ее, если монарх не выполняет соглашения.
Под лозунгом просветителей «Свобода, равенство, братст​во» в конце XVIII в. (1789-1793) во Франции прошла револю​ция, изменившая облик Европы. Идеи монархизма, сильной власти и религиозности сменились идеями демократии, свобо​ды и разума.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Ф. Бэкон обосновывает роль опыта в получении научного знания.
2. Р. Декарт в основание философии кладет разум и мышление.
3.
Философия Просвещения отстаивает идеи свободомыслия и
социального равенства, призывая к устройству общества на разумных
началах.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные идеи Ф. Бэкона и Р. Декарта. Выделите их основные различия.
2. Назовите характеристики философии Нового времени. Каким об​разом они отразились в идеях Ф. Бэкона, Р. Декарта и философов-просветителей?
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И. Кант. Г. Гегель. К. Маркс и Ф. Энгельс
Иммануил Кант является крупнейшим филосо​фом эпохи Просвещения и основателем немецкой классиче​ской философии. Основные его работы: «Критика чистого ра-
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зума» (гносеология), «Критика практического разума» (этика), «Критика способности суждения» (эстетика).
u^nuvua Кант П 724-1804) родился в небогатой протестантской семье. SSSSSffiSS университет, где работал преподавателем до концажшК почти никогда не покидал Кенигсберга, не был женат Неизмеренный образ жизни, выполняя все свои дела по строгому рас​питию Говорят, когда он выходил на прогулку - всегда в одно и то же ^мГ™ города сверяли по нему часы. Слава его была так велика, что когда Кант умер, прощание с ним было продлено до 16 дней.
Творчество Канта подразделяют на два периода - докрити-ческий когда в его творчестве преобладали вопросы наук о природе, и критический, когда он рассматривал собственно Кософскиевопросы(после 1770г.). Ихтри:шад^ Что я должен делать? На что я могу надеяться? На первый из них отвечает гносеология, на второй - этика, третий же нахо​дится на стыке философии и религии.
Гносеология. Заслугу Канта усматривают в том, что в теории познания он впервые перенес акцент с WWgM^ познавательные способности самого человека. Существуют два мира. Действительный мир (Кант называет его ноуменаль​ным и?и миром «вещей-в-себе») мы не можем познать Мы познаем лишь мир видимости (Кант называет его феноменаль-ным или миром явлений).
Если мы посмотрим на карандаш, опущенный в стакан с водой, нам пока​жется что он сломан (из-за разницы в преломлении лучей в воде и возду​хе) Однако «ущербность» карандаша - всего лишь явление, видимость. В действительности он цел.
Такие категории, как время, пространство, качество, коли​чество, принадлежат не действительному миру (мы не знаем о нем ничего вообще), а только нашему рассудку. Мы можем по​знать лишь то, что поддается описанию при помощи этих кате-гооий т е. явления. «Вещи-в-себе» (например, бог, душа) не познаваемы (Кант называет их трансцендентными, т.е. запре-
ДСЛЬЭтика Хотя действительный мир недоступен для позна​ния он открывается для практического разума в виде высшего нравственного закона, основанного на долге. Его Кант называ​ет «категорический императив»:
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Поступай лишь согласно тому правилу, следуя которому ты можешь без внутреннего противоречия желать, чтобы оно стало всеобщим за​коном1.
Только те поступки, которые соответствуют императиву, моральны и достойны человека (например, решение не отда​вать деньги, взятые в долг, не может стать всеобщим законом, поскольку в этом случае деньги в долг никто не будет давать и решение потеряет всякий смысл).
Религия. Бог — понятие трансцендентное, поэтому его су​ществование не может быть логически доказано (Кант опро​вергает известные доказательства существования бога). Одна​ко моральное поведение подразумевает вознаграждение. По​этому справедливость требует того, чтобы бог существовал.
Георг Гегель — крупный немецкий классический философ. Основными его работами являются «Феноменология духа», «Наука логики», «Энциклопедия философских наук».
I

 Георг Вильгельм Фридрих Гегель (1770-1831) родился в Штутгарте. Учился на богословском факультете Тюбингенского университета. По оконча​нии университета Гегель решил заняться преподавательской деятельно​стью и учительствовал в разных городах - Берне, Франкфурте, Йене, Нюрнберге, Берлине. В Берлинский период (с 1818 г. до конца жизни) Ге​гель достиг всеобщего признания как крупнейший философ. Умер во вре​мя эпидемии холеры в Берлине.
Основополагающее понятие гегелевской философии — аб​солютная идея, объединяющая все сущее. Понятие абсолютной идеи схоже с понятием бога. Но в отличие от бога мировых ре​лигий идея сама по себе не обладает сознанием, личностью, а обретает их только через человека. Абсолютная идея творит из себя природу, а затем человечество. Через деятельность чело​века (духовную культуру) идея познает себя. Духовная культу​ра, по мнению Гегеля, проявляется в трех формах: субъективный дух — душа, сознание, личность; объективный дух — право, мораль, нравственность; абсолютный дух— искусство, религия, философия.
Высшая ступень духовной жизни человечества — филосо​фия, в которой идея возвращается к себе, познает саму себя.
1 Кант И. Соч.: В 6 т. М., 1965. Т. 5. С. 260.
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Развитие мира и история человечества есть развитие абсо​лютной идеи. Движущей силой этого развития является проти​воречие. Любое развитие проходит по определенной схеме: ут​верждение (тезис), отрицание этого утверждения (антитезис) и, наконец, отрицание отрицания, снятие противополож​ностей (синтез). Синтез есть тезис на новом, более высоком уровне развития. Например, зерно, посаженное в землю (те​зис), превращается в росток, который не является зерном, т.е. отрицает его (антитезис). Росток в свою очередь превращается в колос, который отрицает уже росток. Колос есть отрицание отрицания (синтез). Синтез — возвращение к тезису, т.е. к тому же изначальному зерну, но уже на более высокой качественной основе.
Таким образом, Гегель разрабатывает солидную философ​скую основу для диалектики — учения о развитии и изменении. При этом в диалектическом развитии вычленяется ряд зако​нов: 1) закон перехода количественных изменений в качест​венные; 2) закон единства и борьбы противоположностей; 3) закон отрицания отрицания (действие законов можно про​следить на данном выше примере с зерном и колосом).
Рассмотрим действие законов на примере развития самой философии. 1) Большое число отдельных сходных идей обычно приводит к новому ка​чественному этапу — теории; так, отдельные диалектические идеи даосиз-|ма, Гераклита привели к цельной теории Гегеля. 2) Философия как целое существует в борьбе противоположностей — идеализма и материализма. 3) Идеализм есть критика материализма. Критикуя идеализм, мы возвра​щаемся к материализму, но на более высоком уровне, поскольку учитыва​ем ошибки наших предшественников.
Работы Карла Маркса  (1818—1883)  и Фридриха Энгельса
(1820—1885) оказали огромное влияние на всю последующую философию. Важнейшими из них являются: «Капитал», «Эко-номическо-политические рукописи» К. Маркса, «Анти-Дю​ринг», «Диалектика природы» Ф. Энгельса. Во многом марк​систская философия продолжала идеи немецкой классической мысли (например, используя диалектику Гегеля), однако в це​лом она ставила более радикальные задачи, полагая, что фило​софия должна не объяснять мир, а изменять его.
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В основе природы человека лежит склонность к производи​тельному труду. На каждом этапе развития общества люди вступают в производственные отношения, в совокупности об​разующие экономическую систему. Именно экономическая система определяет образ жизни человека и общества. Все ос​тальное — идеи, теории, мораль, право — всего лишь надстрой​ка над экономическим фундаментом — базисом.
Вся история общества определена материальными, эконо​мическими условиями. В зависимости от них выделяются об​щественно-экономические формации: 1) первобытно-общин​ный строй, 2) рабовладельческое общество, 3) феодализм, 4) капитализм, 5) коммунизм. Движение от формации к фор​мации является прогрессивным, диалектическим развитием общества.
Смена формаций характеризуется обострением классовой борьбы между угнетенными и угнетающими группами: рабов и рабовладельцев, феодалов и зависимых крестьян, наконец, ра​бочих и капиталистов. Подобно тому как феодализм был лик​видирован революцией, когда рождающаяся буржуазия боро​лась против отмирающего класса феодалов, так и капитализм должен уступить свое место коммунизму. По мнению марксис​тов, угнетенный рабочий класс при помощи революции унич​тожит отмирающий класс буржуазии.
Идеалом для марксизма является коммунистическое обще​ство, где не будет классов (т.е. угнетенных и угнетающих), ча​стной собственности, а основным станет принцип «от каждо​го по способностям, каждому по потребностям». Комму​низм — царство свободы, напоминающее утопии Платона и Т. Мора. Практические попытки воплощения коммунистиче​ских идей в жизнь (например, в СССР) только подчеркнули их утопизм.
Хотя не все в марксизме выдержало проверку временем, многие его социологические, экономические, философские идеи актуальны и для XXI в., что признают даже убежденные противники этого течения. Несмотря на сложности с реализа​цией, идеи марксизма значительно изменили облик мира, опе​редив по своему влиянию большинство других философских систем.
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ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. И. Кант концентрировался на способностях человека познавать мир и обозначил высший нравственный закон - категорический им​ператив.
2. Г. Гегель ввел в философию принцип развития, обосновав диалек​тический метод познания мира.
3. К. Маркс делал упор на общественные отношения, полагая, что об​раз жизни человека зависит от производственных отношений.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные идеи И. Канта в области гносеологии, эти​ки, философии религии.
2. Назовите основные идеи Г. Гегеля. Приведите примеры действия законов диалектики.
3. Назовите основные идеи марксизма. Чем, по вашему мнению, объ​ясняется влияние марксизма на общество XX в.?
§ 3.5. Западноевропейский иррационализм
«Философия жизни». Фрейдизм. Экзистенциализм
В развитии западной философии XIX - начала XXI в. можно выделить два течения. Рациональное течение про​должает идеи Нового времени с их опорой на разум, науку, со​циальный прогресс. Однако со временем разработка оружия массового поражения, экологический кризис и другие пробле​мы все более усиливают разочарование в науке и разуме. Ирра​циональное (от лат. irrationalis - неразумный) течение на место разума ставит волю, жизнь, существование, бессознательное и т.д. Основными направлениями иррационализма являются философия жизни, фрейдизм и экзистенциализм.
У истоков философии жизни находится творчество Артура Шопенгауэра (1788-1860). В своей работе «Мир как воля и представление» он писал, что мир неразумен, неупорядочен, нелогичен. Им управляет неразумная слепая воля. Человеком также правит не разум, а воля, стремящаяся к удовлетворению желаний. Поскольку далеко не все из них можно удовлетво​рить, человеку суждено постоянно страдать (здесь ощущается
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увлечение Шопенгауэра индийской философией). Искусство и философия — два пути облегчения человеческих страданий.
Собственно «философия жизни» как влиятельное направ​ление формируется в творчестве немецкого мыслителя Фрид​риха Ницше (1844-1900). Жизнь нельзя понять разумом, ее можно лишь переживать. Наиболее ярко она проявляет себя в человеческих страстях, желаниях, экстазе, «воле к власти», ин​стинкте самосохранения, творчестве и т.п. Однако человечест​во в своей массе отказывается от свободной жизни, предпочи​тая безопасность, стадность, подчинение лидерам и лицемер​ную мораль. Первопричины этой унылой полужизни Ницше усматривает в идеях христианства и Сократа. Христианство сформировало «мораль рабов», призывая к подчинению вла​сти, униженности, «страху божию»; Сократ же утверждал, что страсти следует укрощать разумом.
Необходимо отказаться от лживых норм, стадных ограни​чений, рациональных подсчетов и реализовать свою «волю к власти», т.е. начать жить полной жизнью. В этом Ницше усмат​ривал путь к человеку будущего — «сверхчеловеку».
В своих работах Ницше отказывается от научности, пользу​ясь художественным языком. Для понимания его идей лучше обратиться к первоисточникам, чем к комментариям. Приве​дем для примера некоторые его мысли:
Культура — лишь тонкая яблочная кожура над хаосом.
Наш долг — это право, которое другие имеют на нас.
Убеждения более опасны для истины, чем ложь.
Истина — это неопровержимые человеческие заблуждения.
Падающего — толкни.
Идешь к женщине — бери плетку.
Бог умер.
Человек - это канат, натянутый между животным и сверхчеловеком.
Он — средство, а не цель.
Фрейдизм (или философия психоанализа) — направление иррационализма, основателем которого является австрийский психолог и психиатр Зигмунд Фрейд (1856-1939), который ввел в философию понятие бессознательного. В наиболее общем ви​де, согласно Фрейду, структуру психики можно представить в виде трех уровней:
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	Сверх-Я
	Сверхсознател ьное
	Законы, запреты, мораль, традиции

	Я
	Сознание
	Ясно осознаваемые мысли, желания и т.д.

	Оно
	Бессознательное
	Тайные, неосознаваемые желания, мысли, комплексы


По мнению Фрейда, у каждого есть тайные желания. В дет​стве человек учится их подавлять под воздействием запретов, законов и т.д. Однако они не исчезают (даже если кажется, что они полностью забыты), а остаются в бессознательном, где ожидают своего часа. Бессознательные желания, по Фрейду, имеют ярко выраженный сексуальный характер. Хотя человек и не осознает их, они часто заявляют о себе в сновидениях, в юморе, оговорках.
Бессознательное можно представить в виде комнаты ожидания, сознание -в виде приемного кабинета, а сверхсознательное - в виде охранника каби​нета. Охранник не пропускает нежелательных посетителей (мысли и же​лания) в кабинет, но он может на время отойти. Тем не менее рано или поздно он вернется и изгонит назойливых клиентов.
Сознание является полем борьбы между бессознательными сексуальными желаниями и запретами сверхсознательного. Первые периодически «всплывают» в сознание, вторые вытес​няют их обратно. Постоянное подавление желаний может при​вести к срывам (как в паровом котле, где не открывается предо​хранительный клапан) - неврозам, истерии и т.д. Поэтому сек​суальные импульсы должны быть или «выпущены на свободу» (реализованы в сексуальных действиях), или сублимированы (т.е. перенесены на другие, возвышенные объекты, например на творчество).
Философия Фрейда оказала значительное влияние на евро​пейскую культуру XX в., сопоставимое только с влиянием марксизма.
Экзистенциализм (от лат. existential — существование) — ир-рационалистическое философское течение XX в., выдвига​ющее на первый план абсолютную уникальность человеческо​го бытия.
Истоки экзистенциализма содержатся в учении датского мыслителя XIX в. Серена Къеркегора (1813-1855). Существовать для него — значит быть вне толпы, постоянно реализуя свой сво-

бодный, не связанный ничем и никем выбор. В жизни человек может пройти три стадии развития. Две первые стадии - эстети​ческая (чувственность, любовь к наслаждениям и моде), этиче​ская (выбор свободы, а вместе с ней и ответственности) связаны с постоянным ощущением отчаяния и ограниченности человека, которое преодолевается только на третьем этапе — религиозном, когда человек вступает в личный, интимный диалог с богом.
Классиками экзистенциализма считаются немецкий фило​соф Мартин Хайдеггер (1889-1976), французские философы Жан Поль Сартр (1905-1980) и Альбер Камю (1913-1960). Ос​новная проблема экзистенциализма - проблема личного выбо​ра человека в состоянии духовного кризиса. Подлинно сущест​вовать значит не пытаться соответствовать ожиданиям других, а жить своей жизнью «здесь и сейчас».
В пограничной ситуации (перед лицом смерти, в моменты глубоких душевных потрясений) многое, казавшееся важным (карьера, богатство и т.д.), становится бессмысленным. Челове​ку раскрывается его сущность, определяемая не нормами, а осознанием своей конечности: страхом, тревогой, безысход​ностью. Человек обречен на одиночество и свободу: в этом мире он может опереться только на себя. Он может отказаться от сво​боды, стать «как все», но только ценой отречения от себя как от уникальной личности. Свобода — тяжкое бремя, поскольку под​разумевает личную ответственность за каждый поступок. Чело​век сам творит себя и свою жизнь-он есть то, как он поступает.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Согласно Ф. Ницше, жизнь нельзя понять разумом, ее можно лишь переживать, подчиняясь страстям, желаниям, экстазу, «воле к вла​сти».
2. 3. Фрейд ввел в философию понятие бессознательного, полагая, что в нем концентрируются вытесненные сексуальные желания.
3. Экзистенциализм выдвигает на передний план уникальность каж​дого человека, творящего самого себя в ежесекундном свободном вы​боре.
ЗАДАНИЯ
1.
Выделите общие моменты в различных иррационалистических на​
правлениях. Назовите основные различия в идеях этих направлений.
2.
Перечислите основных представителей каждого направления.
Сформулируйте их основные идеи.
<   Л РАЗВИТИЕ РУССКОЙ
Ё ^ТФИЛОСОФИИ (ОСНОВНЫЕ ЭТАПЫ)
Русская философия является составной частью мировой философ​ской мысли, и рассматриваемые в ней проблемы не изолированы от мировых традиций. Тем не менее ее история, как и история любой другой философии (например, французской или немецкой), имеет свою специфику.
§ 4.1. Рождение русской философии
Специфика русской философии. Предфилософия. Философия XVIII в.
Специфика русской философии обусловлена особенностями исторического развития страны:
о русские философы питали устойчивый интерес к практиче​ским философским вопросам - проблемам морали, права, со​циального и государственного устройства;
о философские идеи часто находили выражение в форме худо​жественного творчества, литературной критики, публицисти​ки. Многие из них излагались иносказательно, в аллегориче​ской форме, что было связано с интеллектуальной несвободой и жесткой цензурой;
о формирование русской философии проходило с заметным от​ставанием от мировых тенденций. Устойчивые интеллектуаль​ные связи России с Западной Европой оформились достаточ​но поздно - в XVIII в. Однако и после этого философию жест​ко контролировали, усматривая во многих ее идеях реальную опасность для власти (как самодержавной, так и советской).
На самом раннем этапе развития русской мысли еще нельзя говорить о философии как о теоретической системе. Тем не ме​нее в известных текстах (преимущественно богословского ха​рактера) присутствуют самобытные идеи, которые являются в полной мере философскими. Соответственно период IX-XVII вв. можно назвать периодом русской предфилософии. Ее
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особенностями являются: 1) тесная связь с христианским веро​учением, воспринятым от Византии; 2) художественно-образ​ный характер.
Оригинальные идеи были выдвинуты в XI в. митрополитом Илларионом в работе «Слово о законе и благодати». Здесь Илла​рион писал о двух принципах общественного устройства: о строгом подчинении закону (в духе Ветхого Завета) и о благо​дати как о свободном выборе и любви к Богу (в духе Нового За​вета). Даже самое строгое выполнение законов, ритуалов и церковных предписаний без любви в душе и внутреннего по​нимания есть рабство перед законом, и оно не ведет к спасе​нию. Благодать выше закона — она, как солнце, светит всем, уравнивая людей и народы и указывая, что нет ни высших, ни низших, ни отвергнутых, ни избранных, а «земля русская» на равных включена в мировой исторический процесс.
Огромное значение для последующей философской и по​литической мысли имела разработанная в XVI в. Филофеем доктрина «Москва — третий Рим»:
|   Два Рима подоша, третий стоит, а четвертому не бывать1.
Филофей пишет, что наследником Римской империи и за​падного христианства стал Константинополь — центр христи​анства восточного. Преемницей разоренного Константинопо​ля, третьим и последним хранителем христианской духовности в ее изначальном, незамутненном виде должна стать Москва. В целом доктрина Филофея есть проявление рождающегося национального самосознания в русской теоретической мысли.
В философии XVIII в. появились серьезные теоретические системы, сопоставимые с лучшими западными образцами. Ре​формы Петра I, «прорубившего окно в Европу», позволили России выйти из состояния культурной изоляции и приоб​щиться к общемировому цивилизационному процессу. Скла​дывались тесные интеллектуальные связи с Западной Европой, прежде всего в сфере образования и науки. Известные евро​пейские ученые преподавали в России, русские студенты полу​чили возможность продолжить образование за рубежом.
1 Памятники древнерусской литературы. М., 1982. С. 16.
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Особенностями русской мысли XVIII в. можно назвать 1) от​граничение предмета философии от богословских размышле​ний; 2) высокий интерес к естествознанию; 3) возрастающее внимание к проблемам познания в целом; 4) осмысление сущ​ности человека. В целом философия XVIII в. развивается в об​щеевропейском русле, решая проблемы, поставленные Новым временем.
В наиболее полном виде основные проблемы эпохи были рассмотрены в учении М.В. Ломоносова.
Михаил ВасильевичЛомоносов(\7\\-\765)рояипся на севере России, вАр-хангельской губернии, в семье богатого помора. Чувствуя с детства тягу к знаниям, он отправился с обозом из Холмогор в Москву, где был принят в Славяно-греко-латинскую академию. В числе лучших студентов был на​правлен для продолжения образования в Академию наук в Петербурге, а затем в университеты немецких городов Марбурга и Фрейбурга. По воз​вращении в Петербург Ломоносов продолжает занятия в Академии и вско​ре становится первым русским академиком. В числе образовательных про​ектов ученого - создание Московского университета (ныне МГУ им. М.В. Ломоносова). Работы Ломоносова, заложившего фундамент рус​ской науки, широко переводились и пользовались признанием в Европе.
Отграничивая научное знание от богословия, Ломоносов писал:
Создатель дал роду человеческому две книги. Первая - видимый сей мир, им созданный. Вторая книга - Священное Писание. Не здраво рассудителен математик, если он хочет Божескую волю вымерять цир​кулем. Таков же и богословия учитель, если он думает, что по псалты​рю можно научиться физике или химии1.
Такой подход освобождал науку от опеки религии. Этому же способствовала философская позиция деизма, которую Ло​моносов разделял со многими деятелями европейского Про​свещения.
В центре научно-философских взглядов Ломоносова - кор​пускулярная (атомно-молекулярная) теория строения материи. Помимо этого, он утверждал, что природа и материя находятся в состоянии постоянного движения и развития, а все вещи - в состоянии взаимосвязи. Последняя идея подводит Ломоносова к формулировке закона сохранения материи и движения:
1 Ломоносов М.В. Поли. собр. соч.: В 11 т. 1952. Т. 6. С. 235.
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Если к чему-либо нечто прибавилось, то это отнимается у чего-то дру​гого. Так, сколько материи прибавляется какому-либо телу, столько же теряется у другого, сколько часов я затрачиваю на сон, столько же отнимаю от бодрствования и т.д. Так как это всеобщий закон приро​ды, то он распространяется и на правила движения1.
В отличие от многих ученых Ломоносов не ограничивал се​бя только опытом и экспериментом — его привлекали глубин​ные, философские основания познания. В гносеологии он был сторонником гармонии опыта и разума.
На развитие отечественной философской и общественной мысли также оказали значительное воздействие произведения А.Н. Радищева.
Александр Николаевич Радищев (1749-1802) родился в дворянской поме​щичьей семье, учился в Москве и Петербурге. В 1766 г. он был направлен на учебу в Германию, где познакомился с трудами немецких и француз​ских просветителей. По возвращении в Россию Радищев разрабатывает широкий спектр философских, этических, политических проблем; ито​гом этой работы стало произведение «Путешествие из Петербурга в Моск​ву» (1790), где автор изображает рабское положение миллионов россий​ских крестьян. После публикации книги Радищев «за злоумышление на государство» был приговорен к смертной казни, позже замененной ссыл​кой в Сибирь. После амнистии 1797 г. он попытался вернуться к общест​венно-политической деятельности, но, потерпев неудачу и преследуемый злословием, покончил с жизнью, оставив записку: «Потомки отомстят за меня...»
Центральным философским произведением Радищева яв​ляется трактат «О человеке, о его смертности и бессмертии» — своеобразное обобщение знаний и гипотез о сущности челове​ка, известных в Европе к концу XVI11 в. Эта работа закладывает основы русской философской антропологии.
В «Путешествии из Петербурга в Москву» философ говорит о свободе и равенстве как о неотъемлемой и неотчуждаемой сущности человека, продолжая на русской почве социальные традиции европейского Просвещения.
Идеи М. Ломоносова и А. Радищева о познании, науке, че​ловеке оказали значительное влияние на русскую философию последующих столетий.
1 Ломоносов М.В. ПисьмоЛ. Эйлеру от 2 июля 1748 г.//Антология мировой фи​лософской мысли: В 4 т. М., 1970. Т. 2.
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ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. На раннем этапе (TX-XV1I вв.) русская философия развивается в русле христианского богословия.
2. К XVIII в. русская философия становится частью мировой мысли и разделяет основные идеи европейской мысли Нового времени.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные специфические черты русской философии. Прокомментируйте их.
2. Назовите особенности предфилософии IX-XVII вв. и философии XVIII в. Сравните их и объясните причины различий.
§ 4.2. Русская религиозная философия XIX в.
Славянофилы. Философия и литература. Вл.С. Соловьев
К 1830-м гг. русская философия приобретает национальное своеобразие. Ведущую роль в этом процессе сыграли славянофилы, полагавшие, что Россия должна разви​ваться по особому пути, не схожему с западноевропейским. Своей целью славянофилы считали выработку национальной русской идеи на основе религиозных традиций православия. У истоков славянофильства стоит А. С. Хомяков, чья статья «О старом и новом» (1839) стала манифестом течения, а неза​конченный трактат «Семирамида»1 определил для славянофи​лов место России во всемирном историческом процессе.
Алексей Степанович Хомяков (1804-1860) родился в богатой дворянской семье в Москве. Окончив физико-математический факультет Москов​ского университета, поступил на военную службу в кавалерию. Участво​вал в войне с Турцией, был трижды награжден за мужество. В отставке за​нимался философией и сельским хозяйством. Чтобы подчеркнуть свои убеждения, носил бороду и одевался встаринное русское платье. Хомяков обладал феноменальной памятью, знал множество языков, был специа​листом во многих гуманитарных и технических науках, поэтом, врачом и изобретателем (в числе его изобретений - бесшумный паровой двигатель и дальнобойное ружье). Умер во время эпидемии холеры.
1 Семирамида - легендарная царица Ассирии, убившая при помощи хитрости мужа ради власти.
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Обосновывая преимущества православия, Хомяков в «Се​мирамиде» (опубликованной после смерти автора) определяет место религии в разных традициях.
Поскольку Хомяков был чрезвычайно ленив, друзья запирали его на ключ, чтобы заставить его писать: так появилась «Семирамида». Однажды Н.В. Гоголь, мельком увидевший имя Семирамиды в рукописи, пустил слух, будто весь труд посвящен ей. Название прижилось, хотя работа из​начально называлась более прозаично: «Мысли по вопросам всеобщей истории».
Все религии он делит на две большие группы по степени со​отношения свободы и необходимости - кушитскую (где царят необходимость и подчинение) и иранскую (где на первом месте стоит сознательный свободный выбор). Христианство — наи​более полное выражение иранства. Однако и христианство оказалось расколотым на три части — католичество, правосла​вие и протестантизм. По мнению Хомякова, католичество чрезвычайно ограничивает индивидуальную свободу, а про​тестантизм излишне ее абсолютизирует. Только православие сохраняет гармонию свободы и необходимости в чистоте. Эта гармония реализуется в идеале соборности («единстве во мно​жестве») — свободно избранном духовном единении людей на основе общей веры, «любви к истине».
Движение к истине невозможно лишь на основании разума и строгой логики. Человек есть целостное существо, духовное и разумное, таким же цельным должно быть и познание, где важ​нейшую роль играют воля, вера, религиозное чувство (такое гармоничное знание Хомяков называет «живознание»).
Схожие идеи высказывают и другие славянофилы, среди которых Иван Васильевич Киреевский (1806— 1856), Константин Сергеевич Аксаков (1817—1860) и др.
Оригинальность русской философии в полной мере обна​руживается и в далеких от академических формах философст​вования, прежде всего в литературе. О причинах этого писал А.И. Герцен:
У народа, лишенного общественной свободы, литература - единст​венная трибуна, с высоты которой он заставляет услышать крик сво​его возмущения и своей совести1.

1
1 Герцен А.И. Собр. соч.: В 8 т. М., 1990. Т. 3. С. 416.
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Наиболее ярким представителем русской художественно-философской мысли является Ф.М.Достоевский.
I

 Федор Михайлович Достоевский (1821-1881) родился в Москве в дворян​ской семье. По окончании Главного инженерного училища в Петербурге начинает заниматься литературным творчеством, которое благосклонно было принято критиками. В это время он также увлекается революцион​ными идеями. В 1849 г. за «антиправительственную деятельность» был арестован и приговорен к смертной казни. В момент ожидания казни при​был курьер с указом о замене казни каторгой. Девять лет Достоевский проводит в остроге и ссылке. В 1859 г. возвращается в Петербург, где зани-|    мается писательским трудом.
В 1860-х гг. Достоевский развивает программу почвенни​чества, согласно которой должна быть восстановлена разру​шенная петровскими реформами связь общественной жизни России с исконными народными началами - духовностью, коллективизмом, соборностью. Однако только при помощи социальных изменений нельзя решить наболевшие вопросы: для их разрешения необходимо обратиться к душе каждого конкретного человека.
Сущность человека состоит в его свободе. Но свобода без нравственности приводит человека к саморазрушению. Чело​веку нельзя просто дать свободу - он должен самостоятельно идти к ней, освобождаясь от страстей, искушений и общепри​нятых авторитетов. Это тяжелый путь, сопряженный со стра​данием. Только оно приводит к искуплению и дает полную сво​боду.
Серьезные философские идеи содержатся и в произведени​ях ЛЯ. Толстого (1828-1910). Так, в романе «Война и мир» он поднимает вопрос о движущих силах истории и критикует тео​рию «великих личностей» как творцов истории. Для Толстого творцы — не герои и вожди, а народные массы, движимые исто​рической необходимостью.
В этике Толстой поддерживает идею ненасилия. В частно​сти, он предлагает: 1) не творить насилие и не готовиться к не​му; 2) не принимать участие в насилии других (в том числе го​сударства - не служить в армии, не участвовать в судах и т.д.); 3) не одобрять никакого насилия. За свои взгляды на религию в 1901 г. Толстой был отлучен от церкви (предан анафеме).
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Идеи толстовства в дальнейшем использовались в ненасильственной борьбе Мохандасом Ганди (1869-1948), в период освобождения Индии от колонизаторов, и Мартином Лютером Кингом (1929— 1968) в США в борь​бе за независимость чернокожего населения.
Вл.С. Соловьев был наиболее значительной фигурой рус​ской философии. Его труды стали основным источником фор​мирования религиозной философии XX в. в России. В их чис​ле: «Россия и вселенская церковь», «Оправдание добра», «Смысл любви» и др.
Владимир Сергеевич Соловьев (1853—1900) родился в Москве в семье из​вестного историка СМ. Соловьева. Учился на историко-филологиче​ском и физико-математическом факультетах Московского университе​та. Заняться религиозной философией его побудило видение Прекрас​ной Дамы, которое повторялось трижды: в детстве, во время занятий в Лондоне, в Египте. Для Соловьева этот образ стал основой философии Вечной женственности, Божественной премудрости (Софии). В конце жизни Соловьев был неустроен и имел серьезные разногласия с право​славной церковью. Неурядицы подорвали его здоровье, и в возрасте 47 лет он скончался.
Центральная идея Соловьева — всеединство, понимаемое как совершенный синтез ценностей, знаний, способов позна​ния мира. Схематично основные пункты «философии все​единства» даны в табл. 4.1.
Таблица 4.1. Основные пункты «философии всеединства» Вл.С. Соловьева
	Онтология
	Гносеология
	Аксиология
	Этика
	Религия

	Видимый мир
	Чувства
	Красота
	Стыд
	Православие

	Мировая душа (София)
	Разум
	Истина
	Жалость
	Католицизм

	Божествен​ный мир
	Вера
	Добро
	Благоговение
	Протестан​тизм


Онтология. Существует абсолютный мир как воплощение божественного. Ему противостоит видимый, сотворенный мир, который стремится к божественному. Посредником меж​ду мирами является мировая душа. Ее Соловьев символически определяет как Софию, «вечную женственность», сближая ее с
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образом Богородицы (рождение Христа таким же образом со​единило божественный и реальный миры).
Гносеология. Всеединство постигается лишь цельным зна​нием, в котором соединяются знание эмпирическое (научное), рациональное (философское) и мистическое. Последнее вклю​чает в себя веру, интуицию, творчество и является важнейшим элементом для познания истины.
Аксиология. Всеединство в ценностном плане представляет собой синтез красоты, истины и добра. В основе этого синтеза должен лежать «нравственный момент», т.е. добро.
Этика. Человек отделяет себя от других существ посредст​вом стыда; жалость указывает на солидарность всего живого; благоговение есть подчинение божественному. Все три этих составляющих объединяются в любви.
Религия. В социальном плане Соловьев ратовал за объеди​нение церквей и создание свободной теократии на основе еди​ной «вселенской церкви».
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Русская религиозная философия XIX в. отражает специфику и на​циональное своеобразие русского философствования.
2. Особенностями религиозной философии является попытка целост​ного понимания мира, высокая роль морали и художественного твор​чества.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные сходства и различия в идеях русских религи​озных философов XIX в.
2. Каким образом идея всеединства Вл. Соловьева проявляется в раз​ных разделах его философской системы?
§ 4.3. Традиции западничества в философии XIX в.
Западничество. Нигилизм. Анархизм
Религиозной философии в XIX в. противостоял ряд течений реформаторского, революционно-демократиче​ского типа, у истоков которых стоит западничество. Эти тече-
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ния внутренне неоднородны, однако в них можно выделить ряд преимущественных тенденций: 1) критика российской социальной действительности и крепостнических отношении; 2) отсутствие интереса к религии или негативное отношение к ней, критика православия; 3) провозглашение гражданских свобод и идей всеобщего равенства; 4) стремление к материа​листическому объяснению мира.
Западники в отличие от славянофилов считали, что у России нет особого пути развития, а все ее «национальное своеобра​зие» - результат отставания от мировой истории. Целью запад​ничества было принятие Россией европейских ценностей и ее включение в цивилизованный мир.
У истоков западничества находятся идеи П.Я. Чаадаева.
Петр Яковлевич Чаадаев (1794-1856) родился в семье богатого помещика. Не окончив Московский университет, в Отечественную воину 1812 г. ушел добровольцем в армию. Дошел с русской армией до Парижа, полу​чив многие награды. Чаадаева ожидала блестящая карьера на военном по​прище но он ушел в отставку. На рубеже 1820-1830-х гг. пишет «Филосо​фические письма». Николай I объявил автора сумасшедшим и отправил его под домашний арест с присмотром врачей и полиции. Позже Чаадаев пишет «Апологию сумасшедшего», которая нелегально ходила в списках. Чаадаев умер в одиночестве, в чужом доме от воспаления легких.
Первое «Философическое письмо» из восьми было опубли​ковано в 1836 г. (еще пять были опубликованы в 1935 г., а два оставшихся - только в конце 1980-х гг.). Официальные власти объявили письмо «богомерзким и клеветническим». Приведем некоторые мысли Чаадаева:
Мы принадлежим к числу тех наций, которые как бы не входят в со​став человечества, а существуют лишь для того, чтобы дать миру ка​кой-нибудь важный урок... С первой минуты нашего общественного существования мы ничего не сделали для общего блага людей; ни одна полезная мысль не родилась на бесплодной почве нашей родины; ни одна великая истина не вышла из нашей среды; мы не дали себе труда ничего выдумать сами, а из того, что выдумали другие, мы перенимали только обманчивую внешность и бесполезную роскошь .
Россия осталась вне истории мировой цивилизации из-за того, что восприняла религию и культуру от Византии, которая сама на-
1  Чаадаев П.Я. Философические письма. М., 1990. С. 450, 454.
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ходилась вне Востока и Запада. На Западе Чаадаев, напротив, ус​матривал идеи просвещения, противостоящие изоляционизму и культу власти. В «Апологии сумасшедшего» Чаадаев меняет ак​центы. Он пишет, что идейная бесплодность для России — благо, поскольку народ может начинать «с чистого листа», не скованный исторически сложившимися образцами поведения, а религия спо​собна вобрать в себя все лучшее из европейских ценностей.
Западничество как влиятельное философское течение оформляется в 1840-х гг. В числе ведущих западников - Алек​сандр Иванович Герцен (1812—1870), Николай Платонович Ога​рев (1813—1877), Виссарион Григорьевич Белинский (1811 — 1848) и др. Их теоретические идеи преимущественно опираются на построения западноевропейских философов. Однако сама по себе теория интересовала их только в той мере, в какой ее мож​но применить на практике: в борьбе за равенство, свободу, со​циальную справедливость.
Западники полагали, что Россия должна учиться у Европы и пройти те же этапы развития, которые прошел Запад, чтобы усвоить идеи просвещения и выйти на единственный путь про​гресса — путь науки и разума.
Революционный нигилизм в философии стал радикальным продолжением западничества. Лидер направления Николай Гаврилович Чернышевский (1828-1889) был последовательным атеистом, социалистом и противником монархии. Путь к осу​ществлению идеалов социализма, по мнению Чернышевского, лежит через нравственное воспитание человека.
Нигилист - это человек, который не склоняется ни перед какими автори​тетами, который не принимает ни одного принципа на веру, каким бы |    уважением ни был окружен этот принцип.
И. С. Тургенев. Отцы и дети (1862)
В этике Чернышевский был сторонником «теории разумно​го эгоизма», согласно которой то, что полезно человеку, должно быть полезным и обществу, в том случае, если желания человека разумны. В философском романе «Что делать?» он изобразил «новых людей», которые порывают с традициями и условностя​ми ради «общего счастья». Здесь же он представляет идеальное общество будущего, где человечество живет «общей семьей».
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Сходные идеи находим у ближайшего соратника Чернышевско​го - Николая Александровича Добролюбова (1836-1861).
Идеи нигилизма наиболее подробно разрабатывал Дмит​рий Иванович Писарев (1840-1868). Главная цель философии Писарева - освобождение человека от традиционных заблуж​дений, условностей, суеверий, веры в Бога, страха перед властью. Поскольку человек воспитывается в социальной сре​де, то самым очевидным выходом является уничтожение этой среды:
Что можно разбить, то и нужно разбивать; что выдержит удар, то го​дится, что разлетится вдребезги, то хлам; во всяком случае, бей на​право и налево, от этого вреда не будет и не может быть '.
Должна быть создана новая среда, где воспитывать людей будут «мыслящие реалисты» - люди труда, убежденные, что за​служивает уважения только практически полезное. Все осталь​ное - романтизм, религия, чистое искусство, абстрактные рас​суждения и вообще вся философия, доступная рафинирован​ным интеллигентам и недоступная массам, - является «хламом» и должно быть уничтожено.
1

3а революционные убеждения нигилисты преследовались властями. Чер​нышевский больше 20 лет провел в Сибири на каторжных работах и в ссылке. Писарев был приговорен к четырехлетнему заключению в Петро​павловской крепости.
Нигилизм близок к анархизму (от греч. anarchia - безвла​стие) - общественно-политическому течению, провозгла​шающему полное освобождение личности от любой власти -духовной, политической, экономической.
М.А.Бакунин был ведущим идеологом мирового анархизма XIX в.
Михаил Александрович Бакунин (1814-1876) первоначально принадлежал кзападникам. Уехав в Европу, стал профессиональным революционером, участвовал в революционных событиях в Париже, Праге. Дрездене. В 1849 г. был арестован в Австрии, приговорен к смертной казни, но затем выдан России как опасный международный государственный преступ​ник. Отбывал наказание в Петропавловской и Шлиссельбургской крепо-
1 ПисаревД.И. Соч.: В4т. М., 1955.Т. 1. С. 135.
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стях, затем был выслан в Сибирь на вечное поселение. Бежал из Сибири через Японию в Америку, перебрался в Лондон, где сотрудничал с Герце​ном. Умер в Швейцарии.
Цель прогресса для Бакунина — увеличение степени сво​боды человека. Основной противник свободы — государство, созданное меньшинством для удержания большинства в раб​стве. Второй враг свободы — религия, которая используется для оправдания государственной власти. Религия, по Бакуни​ну, — «коллективное сумасшествие», а церковь — «небесный кабак», где одурманенные люди пытаются забыться в ложных грезах.
И государство, и религия — формы власти. У власти самой по себе — аморальная, развращающая сущность. Любой, до​стигший власти, вне зависимости от своих былых качеств с не​обходимостью становится угнетателем. Уничтожить власть должен стихийный бунт, после чего будет создана свободная федерация ремесленно-фабричных и крестьянско-фермер-ских общин. В русском народе Бакунин видел необходимые составляющие для анархистского бунта — «любовь к огню» и «чувство братства». Пожар из России должен зажечь остальной мир и уничтожить «лживую цивилизацию».
Князь Петр Алексеевич Кропоткин (1842—1921) после смер​ти Бакунина стал ведущим теоретиком международного анар​хизма. Он исходил из биологической природы человека, кото​рой, по его мнению, изначально присущ «биосоциологиче​ский закон взаимопомощи». Для свободного развития и гармоничного сотрудничества нет необходимости в государст​ве, более того, оно только ограничивает развитие своим наси​лием.
Идеи западников и их продолжателей в целом вписываются в общую традицию русской философии, начатую М.В. Ломо​носовым и А.Н. Радищевым в XVIII в. В конце XIX — начале XX в. на почве этой же традиции развивается русский вариант марксизма, во многом определивший пути развития страны в XX в.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Целью философии западничества было принятие Россией европей​ских ценностей и ее включение в цивилизованный мир.
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2. Наиболее радикальными формами трансформации традиций за​падничества стали идеи нигилизма и анархизма.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные идеи западнической традиции XIX в. Назо​вите их основные сходства и различия.
2. С чем, по вашему мнению, связана радикализация идей западни​ков?
3. Как вы понимаете слова Д.И. Писарева «Сапоги выше Шекспира»?
6 4.4. Философия начала XX в.
Русский религиозный ренессанс. Космизм
Для второй половины XIX в. характерен бур​ный рост революционных идей: традиции нигилизма, анархиз​ма, марксизма достигли пика своей популярности в филосо​фии. Религиозное мировоззрение, казалось, сходило с истори​ческой сцены, уступая место материализму и воинствующему атеизму:
Интеллигенция мало интересовалась вопросами религии. Одна ее часть болезненно занималась проблемой свержения самодержавия, а другая так же односторонне была поглощена общественными и эко​номическими проблемами и проблемой введения социализма1.
Однако к началу XX в. интерес к проблемам религии, нрав​ственности, национальных ценностей начинает возрождаться и постепенно захватывает все более широкие слои мыслящих людей. Формируются религиозные общества и кружки, рели​гиозно-философские идеи проникают в литературу (прежде всего в поэзию символистов). Перемены в мировоззрении на​ходят отражение в таких философских сборниках, как «Про​блемы идеализма» (1903) и «Вехи» (1909). Их ведущие авторы -Н.А. Бердяев, С.Н. Булгаков, С.Л. Франк - в свое время начи​нали философский путь с увлечения марксизмом и нигилиз​мом, однако в итоге пришли к религиозной традиции и учению
1 Лосский И.О. История русской философии. М., 1991. С. 196-197.
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Вл.С. Соловьева, заложив своими трудами основы философии русского религиозного ренессанса.
Николай Александрович Бердяев (1874-1948) родился в Киевской губернии в аристократической семье. Учился в Киевском университете, но еще до его окончания был отправлен в ссылку за пропаганду марксизма. По воз​вращении в Киев пережил духовный кризис, который привел его к рели​гии. В 1903 г. переехал в Санкт-Петербург и изложил свои идеи в ряде ста​тей и книг. После революции 1917 г. стал профессором Московского уни​верситета. В 1922 г. с большой группой ученых был выслан из страны, работал в Берлине и Париже. Был главным редактором журнала «Путь», объединившего философов-эмигрантов. Его дом в пригороде Парижа стал клубом французской интеллигенции, сам Бердяев оказал некоторое влияние на французский экзистенциализм и религиозную философию.
Николай Александрович Бердяев написал более 450 работ по различным, часто не взаимосвязанным проблемам филосо​фии. Но через все его творчество проходят четыре основные идеи — свободы, творчества, личности и смысла истории.
Бердяев противопоставляет два мира — мир свободы (духа, личности) и мир необходимости (явлений, предметов). Свобо​да существует до бога, времени и бытия, она — первоисток ми​ра. Свободный дух, реализуясь в мире явлений, отчуждается — превращается в мертвые предметы, подчиненные необходимо​сти — законам пространства, времени, логики.
Мир необходимости — искаженный мир, полный зла, стра​дания и рабства. Противостоять отчуждению может только творчество — именно через творчество личность открывает свободу в глубине своей души.
Общество пытается поработить личность, растворить ее в коллективном, сделать своей частью. Цель человека — не под​даться этому давлению, не стать «винтиком» социального ме​ханизма, а развивать личные творческие способности и ставить свою свободу выше общественных требований. Это не означа​ет, что нужно отречься от общества, просто необходимо искать способ соединения людей не на основе принудительности, а на основе свободного выбора. Такой общностью, согласно рели​гиозной философии Бердяева, является соборность, где един​ство изначально подразумевает множественность.
Смысл истории — в избавлении от отчуждения и необходи​мости. Однако в нашем мире, связанном законами, невозмож-

но достижение этого идеала. Поэтому Бердяев выносит свой идеал за пределы истории, в иной мир - мир свободного духа. Этот мир не находится в будущем, он изначально существует «в ином плане» и соприкоснуться с ним можно в актах творчества.
Крупный религиозный философ Сергей Николаевич Булга​ков (1871-1944) полагает, что философия должна с необходи​мостью прийти к богословию, поскольку философия всегда стремится к Абсолюту, а Абсолют есть божественное. Булгаков испытал сильное влияние философии всеединства Вл. Соловь​ева. Развивая идею последнего о Софии (премудрости божьей), он пришел к выводу о ее двойственном характере — одновре​менно божественном и тварно-человеческом. Таким образом, нужно не только стремиться к божественному миру, но и обу​страивать окружающий нас сотворенный мир. Это обустройст​во, по Булгакову, возможно в процессе хозяйственной деятель​ности. В работе «Философия хозяйства» он писал о труде как о расширении свободы человека: через созидательный труд че​ловек очеловечивает мир вещей и тем самым оправдывает его.
Семен Людвигович Франк (1877—1950) стал одним из основ​ных деятелей русского религиозного возрождения. Интересы Франка концентрировались преимущественно вокруг вопро​сов познания. Все, что существует независимо от нас, он назы​вает действительностью. Действительность познается пред​метным знанием, выражаемым в понятиях и суждениях. Это знание представлено в науке и является безличностным, «су​хим». Внутренний мир человека Франк называет реальностью. Она схватывается особым «сверхразумным» знанием, воспри​нимающим свой предмет целостно, во всех его оттенках и смыслах. Сознавая себя, человек открывает иное, духовное бы​тие и в конечном счете - Бога. Путь к своей душе, таким обра​зом, и есть путь к Богу.
Большая часть представителей философии религиозного ренессанса были высланы из Советской России в начале 1920-х гг. и продолжали свое творчество в эмиграции, развивая философию русского зарубежья.
Космизм, рассматривавший Космос, природу и человека как единое взаимосвязанное целое, оказал значительное влия​ние на последующую русскую философию.
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У истоков космизма находится философия Н. Ф. Федорова, которая излагается в сборнике работ «Философия общего дела».
| Николай Федорович Федоров (1829-1903) родился в Тамбовской губернии и считается незаконным сыном князя П.И. Гагарина. Учился в одесском лицее Ришелье, где показал себя талантливым учеником, затем препода​вал историю и географию в школах разных провинциальных городов. Позже Федоров перебирается в Москву, где становится библиотекарем Румянцевского музея. Посетителей библиотеки поражала память и эру​диция философа, который знал все книги библиотеки и их место на пол​ках. Жизнь Федоров вел аскетическую - питался черствым хлебом с чаем, спал по четыре часа в сутки на голом сундуке, раздавал большую часть не​большого жалованья нуждающимся, не покупал новых вещей и даже в сильные морозы ходил пешком в старом легком пальто. При этом Федо​ров обладал хорошим здоровьем и заболел только тогда, когда изменил своим привычкам: друзья в сильный мороз уговорили его надеть шубу и поехать в экипаже, после чего Федоров умер от воспаления легких.
Основные идеи Федорова представляют собой оригиналь​ный сплав научных концепций и религиозных представлений. Цель человечества — преодоление смерти и воскрешение мерт​вых. Она может быть достигнута только при условии нравст​венного преображения человека в духе христианских запове​дей, с одной стороны, и с помощью строгой научной регуляции природы, включая преображение организма человека и покоре​ние космического пространства — с другой. Выполнение этих задач есть «общее дело» всего человечества, которое должно преодолеть вражду и разобщенность и прийти к всеединству, всеобщему братству.
Традиции космизма далее развивал Константин Эдуардович Циолковский (1857-1935), который писал о человечестве и Кос​мосе как о единой живой системе. Цель эволюции человека он усматривал в установлении «космического содружества» с ины​ми носителями разума в Космосе. Эта идея привела его, в част​ности, к разработке теории ракетно-космической техники.
Владимир Иванович Вернадский (1863-1945) в рамках кос​мизма разрабатывал теорию ноосферы - области биосферы, которая находится под влиянием разумной, духовной активно​сти. Ноосфера — вершина космической эволюции, которая вначале охватывает Землю, а затем, когда человек покорит Космос, выйдет и за ее пределы. Ноосфера — область взаимо-

действия человека и природы, не покорения природы, а совме​стного развития.
Идеи космизма стали одним из действенных стимулов для развития космических исследований, а также теоретическим основанием ряда современных российских экологических тео​рий.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Начало XX в. стало временем религиозно-философского ренессанса, возродившего интерес общества к проблемам религии, нравственно​сти, национального самосознания.
2. Значительное влияние на философию и науку XX в. оказал космизм, рассматривавший природу и человека как единое взаимосвязанное целое.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные идеи философов религиозного ренессанса.
2. В чем вы усматриваете значение идей космизма для XX в.?
§ 4.5. Русская философия XX в.
Марксистская философия. Оригинальная философия советского периода
Философия марксизма стала известной в России уже в 1840-е гг., во многом повлияв на представителей револю​ционно-народнической традиции; ее воздействие на ранних этапах своего творчества испытали и некоторые религиозные философы. Одновременно на русской почве сам марксизм ви​доизменялся, дополняясь идеями воинствующего атеизма, ни​гилизма, революционности. Из теоретического философского учения марксизм превращался в практическую программу ре​волюционного обновления мира.
Ведущая роль в этом процессе принадлежала Владимиру Ильичу Ленину (Ульянову) (1870—1924). Собственно философ​скими являются его труды «Материализм и эмпириокрити​цизм» (в котором дается понимание материи и критикуется идеализм) и «Философские тетради» (состоящие из конспек​тов разных философских работ и комментариев к ним). В каче-
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стве значимых отличий теории Ленина от системы К. Маркса и Ф. Энгельса можно назвать: 1) уверенность в возможности по​строения социализма в отдельно взятой стране; 2) принцип партийности, в котором партия представлена передовым и ру​ководящим органом общества; 3) представление о практиче​ской первостепенности политических и идеологических (а не экономических) проблем.
После революции 1917 г. марксизм получил статус государ​ственной идеологии России. Идеи Ленина заложили основы принудительной идеологизации и репрессивной системы госу​дарства, которые затем были укреплены Иосифом Виссарионо​вичем Сталиным (Джугашвили) (1879-1953). Официальным примером философствования стала написанная Сталиным глава «О диалектическом и историческом материализме» из ра​боты «Краткий курс истории ВКП(б)»1 (1938), где в доступной форме излагались идеи Маркса, Энгельса и Ленина. Долгие го​ды отступления от ее идей жестко пресекались. В целом при Сталине философия приобрела догматический характер, об​служивая политические цели, т.е. фактически перестала быть собой, превратившись в форму обслуживания государствен​ной идеологии.
Только в 1960-х гг., после осуждения культа личности, идеологический контроль был ослаблен и философия при​обрела простор для творчества. Символом философской сво​боды стали работы Эвальда Васильевича Ильенкова (1924— 1979), которые составляли яркий контраст с упрощенными представлениями «краткого курса». Его труд «Диалектика аб​страктного и конкретного в "Капитале" Маркса», где разра​батываются вопросы диалектической логики и построения категорий, к настоящему времени признан одной из вершин марксистской философии. То, что критика «советского марксизма» велась с марксистских же позиций, также не было случайностью: истинная философия Маркса, пронизанная пафосом бунта, критичности, разрушения, находилась в яв​ном противоречии с однозначным догматизмом сталинской эпохи.
1 Всероссийская коммунистическая партия (большевиков).
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В конце 1980-х гг. с крахом идеологических барьеров марк​сизм был подвергнут жесткой критике и уступил место другим учениям. Однако постепенно время сплошного отрицания прошло и многие позитивные идеи Маркса стали востребова​ны современностью. Хотя претензии марксизма на «единст​венно верное» описание действительности утеряны, он в це​лом признается одним из наиболее выдающихся учений в ми​ровой философии.
Русская философия XX в., находившаяся под сильным дав​лением идеологии, все же не исчерпывается только официаль​ным марксизмом. В России жили и работали многие мыслите​ли, создававшие оригинальную философию советского периода. Наибольшую мировую известность приобрели работы русско​го философа и филолога М.М. Бахтина.
Михаил Михайлович Бахтин (1895-1975) получил образование в Новорос​сийском и Петроградском университетах. В 1920-х гг. начал философ​скую деятельность. В 1929 г. за «антигосударственную деятельность» был сослан в Казахстан. Большую часть жизни провел в г. Саранске, где пре​подавал в университете литературу. Его студенты были поражены тем, что он мог часами увлеченно читать лекции, в оригинале наизусть цитируя большие отрывки из древнегреческих, немецких, французских текстов. Умер в Москве. Всемирная известность к Бахтину пришла только после его смерти.
В ранней работе «К философии поступка» Бахтин вводит идею «неалиби в бытии», где подчеркивает, что человек не имеет права на роль безучастного наблюдателя жизни: он от​ветствен за всякий поступок - любое свое действие или без​действие.
Когда мы глядим друг на друга, два разных мира отражаются в зрачках на​ших глаз.
М.М.Бахтин. Автор и герой (1920-е гг.)
Сухим теориям, косности, окончательным истинам - «мо-нологизму» Бахтин противопоставляет концепцию диалога, незавершенного, обновляющегося, меняющегося. Только в диалоге человек приближается к пониманию себя самого, гля​дя на себя глазами другого (со стороны, т.е. из «позиции внена-ходимости») и преодолевая тем самым свою односторонность и
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ограниченность. Подобно этому не существует изолированных текстов, культур - все они живут и развиваются только в диало​ге с другими текстами и культурами:
В области культуры вненаходимость - самый глубокий рычаг понима​ния Чужая культура только в глазах другой культуры раскрывает себя полнее и глубже (но не во всей полноте, потому что придут и другие культуры, которые увидят и поймутеще больше). Один смысл раскры​вает свои глубины, встретившись и соприкоснувшись с другим, чужим смыслом: между ними начинается как бы диалог, который преодолева​ет замкнутость и односторонность этих смыслов, этих культур... При такой диалогической встрече двух культур они не сливаются и не сме​шиваются, каждая сохраняет свое единство и открытую целостность, но они взаимно обогащаются1.
Труды Бахтина сами открыты для диалога, будучи востре​бованы самыми разнообразными философскими течениями современности.
Алексей Федорович Лосев (1893-1988) - крупный русский философ XX в., автор работ по античной эстетике, логике, тео​рии символа, имени и мифа. Изначально Лосев принадлежал к группе философов русского религиозного ренессанса и был специалистом в области античной философии. В своих трудах он пытался объединить наследие Платона с традициями право​славия и новейшими философскими идеями. Наиболее из​вестна его работа «Диалектика мифа», где Лосев уподобляет миф самой жизни, находя элементы мифологического миро​воззрения в науке, идеологии, общественной деятельности.
Мераб Константинович Мамардашвили (1930-1990) оказал заметное влияние на современную русскую философию.
Основная категория его философии - сознание и его значе​ние для становления человека, культуры, познания. Сознание для него - глубочайшее явление, связанное с самими основами существования человека и его мышлением: здесь Мамарда​швили следовал знаменитому высказыванию Декарта «Мыс​лю, следовательно, существую». Помимо этого философ вы​сказал ряд оригинальных идей о сущности философии, ее предназначении для жизни человека, о важности самостоя​тельного мышления в эпоху идеологической несвободы.

Ум и глупость я бы различил так: глупость - это все то, что думается само по себе. А ум - это то, что производится на собственных основаниях. Что я думаю сам. А это очень трудно — подумать самому.
М.К. Мамардашвили. Философия и свобода (1987)
В ряде областей философии русская теоретическая мысль создала ряд классических произведений мирового уровня. Ни​же даны имена некоторых из наиболее известных представите​лей русской философии XX в., знакомство с произведениями которых необходимо для более глубокого представления о раз​витии философии России в целом:
о гносеология - П.В. Копнин, В.А. Лекторский;
о аксиология - О.Г. Дробницкий, М.С. Каган, Л.Н. Столович;
о история философии - Г.Ф. Александров, В.Ф. Асмус, Э.Ю. Со​ловьев;
о социальная философия - В.Ж. Келле, B.C. Барулин, К.Х. Момд-жян;
о этика - О.Г. Дробницкий, А.И. Титаренко, А.А. Гусейнов;
о эстетика - М.М. Бахтин, А.Ф. Лосев, А.Я. Гуревич;
о логика - М.М. Розенталь, Э.В. Ильенков, А.А. Зиновьев;
о философия культуры - Ю.М. Лотман, Д.С. Лихачев, B.C. Биб-лер;
о философия науки - Б.М. Кедров, B.C. Стёпин, В.В. Ильин.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В первой половине XX в. марксизм получил статус государственной идеологии, что значительно ограничило философское творчество в России.
2. Ряд идей философов, отстоявших свою оригинальность и свободу творчества, составил «золотой фонд» отечественной философии XX в.
ЗАДАНИЯ
1. Укажите основные этапы развития «русского марксизма» в XX в.
2. Сформулируйте идеи крупнейших русских философов XX в.
1 Бахтин М.М. Эстетика словесного творчества. М., 1979. С. 334-
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< ["ОНТОЛОГИЯ
| D (УЧЕНИЕ О БЫТИИ)
Онтология (от греч. on, ontos - сущее + logos - учение) - учение о бы​тии и его формах. Традиционно онтология наряду с гносеологией (теорией познания) рассматривается как один из базовых разделов системы философского знания. Бытие - краеугольная категория, ле​жащая у истоков любой философской системы. В Европе проблема бытия являлась определяющей и центральной для философии вплоть до XVII в., пока не уступила свое место теории познания. Однако в XX в. философия, вооруженная новыми теориями и знаниями, вновь возвращается к проблеме бытия.
Ниже последовательно рассмотрены исторические представления о бытии и его виды (материальное, духовное бытие и «третий мир» - бы​тие объективного содержания мышления), а также основные миро​воззренческие категории, при помощи которых философия описыва​ет существенные связи и отношения в мире.
§ 5.1. Категория бытия в философии
Понятие бытия. Эволюция представлений о бытии. Виды бытия
Оформление категории «бытие» в философии было вызвано необходимостью дать ответ на два важных для мировоззрения вопроса.
1. Окружающая человека реальность наполнена многооб​разием разнородных вещей, идей, понятий, несхожих друг с другом. Отделены ли они друг от друга или все же мир целостен и в его основании есть нечто, что обеспечивает единство мира? Если мир все же целостен, что общее можно найти, например, у камня и человека, произведения искусства и явления приро​ды, мудрости и безумия?
2. Ничто из видимого нами не является вечным: все возника​ет, изменяется, разрушается и уходит из мира. Есть ли в мире не​что существующее всегда, то, что никогда не изменяется и все​гда равно себе, или все, что есть, обречено на распад и гибель?

Ответом на первый вопрос является слово «есть». И камень, и человек, а также мудрость и безумие - все это есть. Все мно​гообразные вещи и идеи мира связаны воедино общим призна​ком «быть». Именно это общее, объединяющее свойство и по​лучило название бытия. Быть - значит находиться в наличии, обладать бытием.
Хотя отдельные вещи разрушаются и гибнут, мир в целом существует, поскольку за всеми возникающими и уходящими явлениями стоит нечто неизменное - определяющее то, что они есть. Значит, несмотря на всю пространственную разоб​щенность и временное непостоянство, в мире есть нечто ста​бильное, устойчивое и вечное - бытие, лежащее в основе мира.
Бытие есть важнейшая категория философии, которая не​обходима для того, чтобы придать нашей картине мира целост​ность и стабильность. Только после признания ее существова​ния можно серьезно ставить вопрос о возможности познания мира, о постановке верных ориентиров и целей в жизни, о пу​тях развития философии, науки, морали.
В целом бытие можно определить как предельно общее поня​тие о реальности. Следует иметь в виду, что всякое определение бытия условно - это самая широкая и всеохватная из всех имеющихся категорий, для которой невозможно поставить пределов или границ. Это чистое, самодостаточное существо​вание, не нуждающееся ни в каких основаниях, поскольку оно само по себе является основанием для всего существующего.
В философии часто для того, чтобы подчеркнуть различия между окружающими нас преходящими вещами и бытием как неизменной основой мира, употребляют также понятие «су​щее». Сущее есть совокупность многообразных вещей и явлений окружающего мира. Можно сказать, что сущее есть конкретное проявление бытия, возникающее и гибнущее.
На протяжении развития философии бытие рассматрива​лось под разными углами зрения, что позволяет проследить эволюцию представлений о бытии.
Как самостоятельное понятие «бытие» возникает в антич​ности, в учении древнегреческого философа-элеата Пармени-да. Исторической предпосылкой введения этого понятия стала необходимость преодоления ситуации общественного кризиса к Греции, когда рушился привычный уклад мира и ничто не ка-
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залось достаточно стабильным. Гарантом стабильности и должно было выступить новое понятие. Согласно Пармениду, бытие выглядит так:
Бытие - это то, что является причиной всего и ни от чего не зависит, оно не возникает и не исчезает; оно неделимо, всегда есть все цели​ком; оно не может, следовательно, быть меньше или больше, оно здесь и сейчас, его не может быть завтра или вчера; оно целокупно и непод​вижно; оно завершено, закончено, существует в строгих границах'.
Соответственно подлинное бытие в его философском зна​чении стало обозначать то, что находится за миром чувствен​ных вещей. В дальнейшем идеи о подлинном и неподлинном бытии в классическом виде развиваются в учении Платона о «мире идей» и «мире теней».
В Средневековье бытие рассматривается с религиозных по​зиций. Единственным истинным бытием объявляется бог; мир и человек обладают вторичным, несамостоятельным, сотво​ренным бытием, которое исчезнет без божественного попече​ния.
В Новое время, т.е. с развитием научного знания, бытие стало отождествляться с предметным миром, вещественной реаль​ностью, противостоящей человеку. Постепенно происходило «обесценивание» понятия бытия: оно практически слилось с понятием сущего. В конце XIX в. многие философы уже призы​вали отказаться от понятия бытия как лишнего для науки.
В XX в. философ-экзистенциалист М. Хайдеггер предпри​нимает попытку реабилитации категории бытия, требуя пово​рота от «только сущего» к «самому бытию». Чтобы прийти к бытию, человеку нужно «вынести за скобки» свои обыденные представления о «сущем» - вещах, обществе - и открыться вечности. В этом случае личность обретает свою подлинность и понимание извечного единства мира и человека. Бытие мира может раскрыться только через бытие человека: никакая без​личная наука не способна привести к этому. В «просвете бы​тия», по Хайдеггеру, обнаруживается совершенно иной, пол​нокровный и объемный взгляд на мир.
1 См.: Маковельский А. О. Досократики. Казань,1914. Т. 1.С. 32-33.
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Из краткого анализа понятия бытия и его эволюции в фило​софской мысли понятно, что бытие является основанием всех типов реальности и охватывает различные ее виды. Так, мы мо​жем равно уверенно говорить и о бытии какой-то вещи, и о бытии идеи. Например, иллюзии, представления о мифологических ге​роях или богах, фантастических существах хотя и не существуют в физической действительности, однако есть в реальности пси​хической: следовательно, и они обладают особым бытием.
Таким образом, можно говорить о различных формах бытия. Английский философ Карл Поппер (1902—1994) выделил три такие формы (которые он называет мирами):
о мир физических явлений — атомы, поля, тела (материальные предметы);
о мир психических явлений — различные состояния сознания;
о мир объективного содержания мышления — модели, проекты, проблемы, научные теории и гипотезы; знания в виде механиз​мов, зданий, книг, произведений искусства.
«Третий мир» есть проявление человеческого мышления и сознания, но при этом он находится вне самого сознания, во​площен в конкретных предметах (опредмечен) или идеях, представляя собой как бы «освободившееся от человека» объ​ективное знание.
Помимо трех обозначенных миров часто выделяют челове​ческое бытие (как точку пересечения физического и психиче​ского миров) и социальное бытие (мир социальных отноше​ний). В исследовательских интересах проводят и более дробное деление, выделяя политическое, экономическое и иное бытие.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Бытие есть предельно общее понятие о реальности, придающее картине мира целостность и стабильность.
2. Проблема бытия лежит у истоков любой философской традиции и определяет ее основные черты.
3. Выделяют материальную и духовную формы бытия, а также мир знаний как особую его форму.
ЗАДАНИЯ
1. Какие мировоззренческие вопросы потребовали оформления кате​гории бытия?
2. Какие исторические этапы прошло философское осознание бытия?
3. Назовите основные формы бытия.
7 - 1760
§ 5.2. Материальный мир (материя)
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§ 5.2. Материальный мир (материя)
Понятие материи. Свойства материи
Материя (от лат. materia - вещь, вещество) в философии понимается как вещественное начало мира в отли​чие от начала духовного (сознания). Это - категория, объеди​няющая все многообразие предметов, систем окружающего нас мира, существующих во времени и пространстве, находя​щихся в вечном движении и развитии.
Традиционное определение материи (в материалистиче​ской трактовке) восходит к работе В.И. Ленина «Материализм и эмпириокритицизм», где он определяет материю так:
Материя есть философская категория для обозначения объективной реальности, которая дана человеку в ощущениях его, которая копиру​ется, фотографируется, отображается нашими ощущениями, сущест​вуя независимо от них'.
В науке выделяют два вида материи: вещество и поле, кото​рые тесно взаимосвязаны и переходят друг в друга. Вещество прерывно, т.е. внутренне расчленено и обладает массой покоя. Поле (например, гравитационное или электромагнитное поле), напротив, внутренне непрерывно: оно связывает частицы ма​терии и отвечает за их взаимодействие.
Выделяются также уровни материи, которые различаются по сферам - неживая природа, живая природа, общество (табл. 5.1).
Основными свойствами материи считаются протяженность, движение, системность, способность к самоорганизации и от​ражению.
1. Протяженность впервые отмечает Рене Декарт, ука​зывая, что отличительными чертами материи является ве​личина, т.е. трехмерное протяжение: в длину, ширину и глу​бину. Материя также протяженна во времени. Таким обра​зом, под протяженностью в широком смысле слова следует понимать расположение материи как во времени, так и в пространстве.
' Ленин В.И. Материализм и эмпириокритицизм // В.И. Ленин. Поли. собр. соч. Изд. 4-е. Т. 18. С. 298.
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Таблица 5.1. Уровни материи
	Неживая природа
	Живая природа
	Общество

	Элементарные частицы
	Доклеточные формы
	Индивид

	Ядра
	Одноклеточные организмы
	Семья

	Атомы
	Многоклеточные организ​мы
	Группа

	Молекулы
	Виды
	Этнические общности

	Макромир
	Популяции
	Государства

	Планеты и их системы
	Биоценозы
	Союзы государств

	Галактики и их системы
	Биосфера в целом
	Человечество в целом


Относительно проблемы взаимосвязи времени, простран​ства и материи существуют две противоположные точки зре​ния. Первая из них — классическая, описанная в механике Исаака Ньютона (1643-1727). Здесь время, пространство и ма​терия рассматриваются как независимые друг от друга сущно​сти, а отношения между ними - как отношения между различ​ными субстанциями. Основания второй разработал в теории относительности Альберт Эйнштейн (1879—1955). Согласно теории относительности, пространство и время несамостоя​тельны и суть формы бытия материи. В таком случае время и пространство можно определить как формы существования ма​терии, выражающие соответственно длительность как последо​вательность смены состояний (время) и трехмерность как спо​соб сосуществования вещей (пространство).
{

Если из мира изъять материю, то, согласно Ньютону, время и пространст​во сохранятся, а согласно Эйнштейну, они исчезнут вместе с материей.
2. Способом существования материи является движение, понимаемое как всякое изменение и взаимодействие вещей. Всякая вещь находится в постоянном движении — даже поко​ящийся камень движется вместе с планетой, Солнечной систе​мой; постоянно движутся и частицы, из которых он состоит. Уже в стихийном материализме первых античных философов (особенно у Гераклита) имеются первые представления о по​стоянном движении материальных элементов — огня, воздуха,
7*
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воды. В современной философии в зависимости от сферы ма​териального мира выделяют три формы движения материи — неорганическое, органическое и социальное. К первому отно​сится перемещение в пространстве, движение элементарных частиц, тепловые процессы и т.д. вплоть до изменения косми​ческих систем (планет, звезд, галактик). В живой природе дви​жение проявляется в виде течения разнообразных жизненных процессов — от клеточных до биосферных. Наконец, социаль​ное движение проявляется в форме совместной человеческой деятельности.
3. Системность подразумевает упорядоченность и взаимо​связь элементов целого. Материя не может существовать вне определенной организации, она всегда проявляет себя в виде материальных систем. Совокупность всех внутренних связей именуется структурой: любая система с необходимостью структурирована. Система и элемент — понятия соотноситель​ные. Сама система может быть элементом большей системы. Так, социальная группа (например, семья) есть система, со​стоящая из элементов — индивидов и одновременно элемент более крупной системы — общества в целом. Собственно все обозначенные выше уровни материи — от неживой природы до общества — могут рассматриваться как особые материальные системы.
4. Способность к самоорганизации — неотъемлемое свойст​во материальных систем. Как показал бельгийский ученый Илья Романович Пригожий (1917—2003), один из основателей синергетики (науки о самоорганизации), «открытые неравно​весные системы» (системы, свободно обменивающиеся с внешней средой) проявляют свойства самоорганизации, т.е. возникновения «порядка из хаоса».
В системе, вышедшей из состояния равновесия, сложно предсказать результаты любого действия. Развитие может про​изойти по разным вариантам: выбор варианта развития осуще​ствляется в точке ветвления, которую называют точкой би​фуркации. Даже незначительные возмущения в системе (флук​туации) способны привести всю систему в состояние резонансного возбуждения. Система, особо чувствительная к любым воздействиям, именуется диссипативной. В системе об-
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разуются аттракторы - центры, притягивающие к себе эле​менты и способные структурировать окружающую их среду, а затем — систему в целом. Таким образом, открытая неравно​весная система в состоянии хаоса способна спонтанно порож​дать порядок1.
Выводы синергетики обладают особой важностью — они разрешают проблему, поставленную классической физикой. Согласно законам термодинамики, любая система стремится к хаосу и тепловой смерти, однако в реальности материальные системы развиваются и стремятся к упорядоченности своих элементов. Следовательно, самоорганизация — важное и не​отъемлемое свойство материи как системы.
5. Отражением называется способность системы воспроиз​водить в себе свойства иной материальной системы при усло​вии взаимодействия этих систем. Отражение бывает физиче​ским, химическим, механическим и биологическим. При этом каждый последующий вид включает все предыдущие. Послед​ний вид отражения наиболее сложен и подразумевает в своей основе многообразные физические и химические процессы, например:
о физическое отражение — на снегу или песке остаются следы ног человека, звук возвращается в виде эха, зеркальная поверх​ность отражает лучи света;
о химическое отражение — появление изображения на фотобума​ге под воздействием реактивов, катализ и т.п.;
О биологическое отражение - подсолнух поворачивает свое со​цветие вслед за солнцем, животное ощущает холод, запах, цвет и т.д.
Выделяют три вида биологического отражения — раздражи​мость, чувствительность и психическое отражение. Для мате​риалистической философии высшим видом биологического отражения является человеческое сознание, которое понима​ется как способность высокоорганизованной материи отра​жать материю.
Многообразие материального мира представлено в виде табл. 5.2.
1 См.: Пригожим И.Р., Стенгерс И. Порядок из хаоса. М., 1986.
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Таблица 5.2. Многообразие материального мира
	Вид материи
	Сфера материального
	Свойство материи

	
	
	Протяженность

	Вещество Поле
	Неживая природа
	Движение

	
	Живая природа Общество
	Системность Самоорганизация

	
	
	Отражение


ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Материя — философская категория, противопоставленная сознанию и охватывающая объективную реальность.
2. Материя структурна и выступает в многообразии различных видов, сфер и уровней. Основными свойствами материи считаются протяжен​ность, движение, системность, способность к самоорганизации и от​ражению.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите сферы, уровни и виды материального мира.
2. Кратко охарактеризуйте основные свойства материи.
§ 5.3. Духовный мир (сознание)
Материалистическая трактовка. Идеалистическая    , трактовка. Свойства, формы, структура сознания
Сознание — один из самых неоднозначных объ​ектов для научного изучения. Оно не воспринимается чувства​ми, т.е. невидимо, неосязаемо, не имеет массы и формы, не располагается в пространстве и т.д. Тем не менее ни у кого не вызывает сомнения то, что сознание существует, и можно го​ворить о том, что оно обладает особым, психическим (или ду​ховным) бытием.
Сознание есть философская категория, обозначающая разно​образные формы и проявления духовной реальности в жизни чело​века. В философии сознание, как правило, объясняется с двух разных позиций — материалистической и идеалистической. В первом случае сознание объявляется вторичным и понимает-
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ся как особое свойство материи — как «инструмент» мозга, его функция. Во втором случае именно сознание объявляется ис​тинным бытием, а ощущаемый материальный мир ставится под сомнение (поскольку он может быть лишь иллюзией, ка​жимостью и окончательно доказать его реальность не пред​ставляется возможным)1. Рассмотрим обе точки зрения под​робнее.
В материалистической традиции сознание объявляется выс​шей формой отражения как неотъемлемого свойства материи2. Оно есть свойство высокоорганизованной биологической ма​терии (человеческого мозга) отражать мир. Всем живым орга​низмам присуща способность к биологическому отражению. Считается, что оно проявляется в трех формах:
о раздражимость - сворачивание цветов в сумерках, листьев в жару и т.д.;
о чувствительность - чувство холода, тепла, ощущение света, звука, боли и т.п.;
о психическое отражение - систематизация ощущений, способ​ность реагировать на сложные нестандартные ситуации.
Сознание есть высокоразвитая форма психического отра​жения, инструментом которого выступает человеческий мозг. В процессе развития естественных наук в Новое время этот вывод подтверждался данными медицины, физиологии, а за​тем и психологии. Так, выяснилось, что правое полушарие го​ловного мозга отвечает за эмоционально-чувственные эле​менты сознания, а левое — за логические; было также доказа​но влияние патологий головного мозга на поведение человека и т.д.
|

Если все может быть объяснено тем, что нам открывают в мозговой ткани анатомия и физиология, то к чему мне еще строить какое-то идеальное су​щество? Ж. О. Ламетри. Трактат о душе (1745)
' Менее распространены такие точки зрения, как дуализм (сознание и мате​рия - два равноправных начала мира) и гилозоизм (вся материя одушевлена, т.е. способна к ощущению и мышлению).
2 Соответственно существующей признается только материя, а понятие бытия сливается с понятием материи (например, в марксизме бытие и материя часто упо​требляются как синонимы).
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Мозг как носитель сознания активно изучается наукой, од​нако само сознание все еще остается во многом загадкой. Буду​чи невидимо и неосязаемо, оно недоступно физическим при​борам и научным методам, и в целом современное понимание его механизмов предлагает намного больше вопросов, чем окончательных ответов.
В идеалистической трактовке сознание понимается как пер​вичное, достоверное бытие. Понятие материи ставится под со​мнение, а окружающие нас вещи объявляются существующи​ми только в восприятии и мышлении.
Здравый смысл и жизненный опыт, казалось бы, полностью противоречит идеалистическим представлениям. Однако и у идеализма есть аргументы в пользу своей точки зрения.
1.
Вспомним знаменитое изречение Рене Декарта «Мыслю,
следовательно, существую». Французский философ последо​
вательно доказывал, что можно сомневаться в том, что сущест​
вуют независимый от нас физический мир и материальные ве​
щи, но нельзя сомневаться в том, что существует наше созна​
ние. Таким образом, сознание обладает самоочевидным бытием
(можно ли отрицать свои мысли, желания, чувства?). Но мож​
но ли аргументированно доказать, что какая-то конкретная
вещь существует, если ее никто не видит и не ощущает? Итак,
существование материи не самоочевидно.
(

Английский философ Бертран Рассел (1872-1970) говорил: «Мы не мо​жем знать, что случается со столом, когда мы от него отворачиваемся: может, он превращается в кенгуру?»
2.
Мы говорим, что вещь существует, только потому, что
мы ощущаем и воспринимаем ее. Но ощущение и восприятие —
проявления только лишь нашего сознания. Следовательно, ве​
щи определенно существуют именно в нашем сознании как
восприятия. Английский идеалист Джордж Беркли (1685—
1753) прямо утверждал, что «существовать — значит быть вос​
принимаемым». Он добавлял, что абсурдным, абсолютно
лишним и полностью бездоказательным будет приписывать
вещам еще какое-то отдельное, независимое от нашего созна​
ния «потустороннее» существование за пределами опыта и
познания.
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Мы созданы из вещества того же, Что наши сны. И сном окружена Вся наша маленькая жизнь.
У. Шекспир. Буря (1611)
3. Как уже говорилось выше, естественная наука, добившись успехов в изучении головного мозга, ни на шаг не подошла к по​ниманию того, что есть сознание и каким образом организована связь сознания и мозга. Наука материалистична и объективна -она отвлекается от личности и направлена только на предметы. Все ее методы и приборы не способны раскрыть духовный мир человека. Ее объяснения слишком поверхностны для объясне​ния внутренней жизни человека: чувства невозможно описать при помощи химических и физиологических реакций, логику человеческих поступков нельзя поместить в границы причин​но-следственных связей. Наука ограничена и одностороння. Она способна «схватить» в своих исследованиях лишь матери​альную часть мира, и эта часть представляется далеко не самой важной. Идеалистические же учения претендуют на описание и объяснение как сознания, так и вешей (как восприятий), пред​ставив цельное знание о мире.
Полемика материализма и идеализма - проблемное поле, на котором до сих пор разворачивается (и, видимо, всегда будет разворачиваться) борьба аргументов, мнений, гипотез. Но в этой полемике (а не во всеобщем признании той или иной точ​ки зрения как единственно истинной) контуры сознания будут приобретать все большую резкость, а человек сможет продви​нуться вперед в решении жизненно важной задачи, поставлен​ной на заре развития философии, — «познания самого себя».
Общее представление о свойствах и формах сознания, сло​жившееся на настоящий момент представлено в табл. 5.3.
«Парное» указание форм сознания не случайно: сознание существует только в единстве индивидуального и обществен​ного, обыденного и научного. Например, очевидно, что обще​ственное сознание не может существовать без конкретных ин​дивидуальных сознаний. Но верно и то, что индивидуальное сознание появляется и проявляется только в обществе (пример этому -дети, воспитанные животными, или необученные сле​поглухонемые, у которых сознание как таковое не фиксирует-
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ся). Таким же образом научное сознание имеет фундаментом здравый смысл, а обыденное — включает в себя полезные эле​менты научного знания.

общественные нормы), нижний - за бессознательное (автома​тические действия, инстинкты, комплексы, вытесненные пе​реживания)1.
Таблица 5.3. Общее представление о свойствах и формах сознания
	Наименование
	Характеристики

	Свойства сознания: Идеальность
Направленность
Активность
	Сознание невозможно измерить, исследовать при помощи приборов и т.д.
Сознание всегда направлено на предмет (предмет​ное сознание) или на самого себя (самосознание)
Сознание не только отображает мир, но и выраба​тывает различные идеи

	Формы сознания:
Индивидуальное — Об​щественное
Обыденное - Научное
	Целостная система проявлений внутреннего мира отдельного человека
Система чувств, взглядов, теорий, идей, отобра​жающих жизнь общества (в виде морали, полити​ки, права и т.д.)
Жизненно-практическое сознание, опирающееся на здравый смысл и житейский опыт
Системное, теоретическое сознание, основанное на научных достижениях, объективности, рацио​нальности
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Рис. 5.1. К представлению структуры сознания
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Под сознанием понимаются разнообразные формы и проявления духовной (психической) реальности в жизни человека.
2. Существуют две основные точки зрения на сознание: материализм считает его особым свойством материи, а идеализм - единственным достоверным бытием.
ЗАДАНИЯ
1. Какая точка зрения на сознание вам более импонирует - материа​листическая или идеалистическая? Аргументируйте свой выбор.
2. Назовите основные свойства и формы сознания. Что входит в структуру сознания?
Структуру сознания можно представить следующим образом (рис. 5.1):
о сектор I — ощущения, представления, получаемые при помо​щи органов чувств;
о сектор II — мышление, логические операции;
о сектор /// — эмоции, чувства, переживания;
о сектор IV— высшие мотивы (ценности, воображение, творче​ство).
Внешнепознавательная активность (секторы I и II) и эмо​ционально-ценностная активность (секторы III и IV) отвечают за деятельность соответственно левого и правого полушарий головного мозга. Верхний сегмент (в духе философских идей 3. Фрейда) отвечает за сверхсознательное (правила поведения,
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«Мир идей» Платона. «Объективный дух» Г. Гегеля. «Третий мир» К. Поппера
Можно достаточно уверенно говорить о бытии вещей, утверждая, что те или иные предметы реально существу​ют. Чувство боли, любовь, самоотверженность и т.д. представ​ляются не менее важной и значимой реальностью, чем мир
1 Подробнее о структуре сознания см.: Иванов А.В. Сознание и мышление. М., 1994.
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окружающих нас вещей. Существование двух миров - мате​риального и духовного кажется самоочевидным и признается большей частью современных ученых. Однако существуют так​же явления, идеи, которые нельзя однозначно отнести к ведом​ству только сознания или только материи.
Таковы, к примеру, знания, запечатленные в книгах. С од​ной стороны, сами книги материальны, а с другой — существо​вание знаний в них не сводится к пятнам краски определенной конфигурации на листах бумаги. Книги являются книгами в той мере, в какой в них содержится нечто нематериальное — знания, которые можно расшифровать, понять, сделать частью своего духовного багажа. Однако могут существовать книги, которые никто не читал и, возможно, никогда не прочитает. Книгу, что более вероятно, могут прочесть, но не понять: знания и в этом случае останутся невостребованными. В любом случае знания в книге, по мнению Поппера, принадлежат ни духовному, ни ма​териальному миру, а некоему особому, «третьему миру».
К числу величайших открытий, к которым пришел за последнее время че​ловеческий ум, бесспорно, принадлежит, по моему мнению, искусство I    судить о книгах, не прочитав их.
Г. К. Лихтенберг (1742-1799)
То же можно сказать о механизмах, зданиях, произведениях искусства, где запечатлено определенное знание творцов, а так​же о проектах, идеях, теориях, гипотезах, не получивших соот​ветствующую материальную оболочку. Например, знание того, что Земля вращается вокруг Солнца, — это объективный факт, несводимый к материальному, но и не принадлежащий только сознанию первооткрывателей — Н. Коперника или Дж. Бруно.
Платон первым обратил внимание на существование особо​го, «третьего мира», обнаружив, что существуют идеи, незави​симые отличного сознания и человеческого опыта. Такие идеи в наиболее чистом виде содержатся в математике. Цифры, за​кономерности их сочетаний, формулы — все это, с одной сто​роны, не относится к материальному миру, а с другой — счита​ется независимым от индивидуальных человеческих мнений, психологии и человека вообще. Иными словами, по Платону, законы математики будут верны, даже если не будет человека.
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Многие другие идеи, включая идеи красоты, блага и т.д., имеют те же свойства. Все эти неизменные, тождественные самим себе идеи Платон назвал истинным бытием и поместил в потусто​ронний, божественный «мир идей», недоступный для человека.
Георг Гегель писал об особой реальности, помимо вещей и индивидуального сознания, именуя ее «объективным духом». Индивидуальное человеческое сознание называется духом субъективным; объективный же дух является уже совокупным продуктом группы людей (общности, нации, всего человечест​ва). К проявлениям объективного духа Гегель относил право, мораль и нравственность как нечто существующее до отдель​ного субъекта и независимо от него. Более высокая ступень ду​ховной культуры - абсолютный дух, воплощенный в искусстве, религии и философии, также независимый от личного созна​ния. Как объективный, так и абсолютный дух для Гегеля - сту​пени развития абсолютной идеи.
Развивая идеи Гегеля, немецкий философ Николай Гарт-ман (1882-1950) писал:
Духовная жизнь... не сводится к сознанию индивида и составляет над ним собственную плоскость бытия, плоскость исторически объектив​ного духа. Язык, право, нравственность, мораль, оформление общест​ва, религия, искусство, техника составляют объективный дух'.
Гартман также указывал на объективированный дух, т.е. дух опредмеченный, воплощенный в материи - в скульптурах, картинах, книгах и прочих материальных ценностях, посредст​вом которых творец опосредованно ведет беседу со своими зрителями, слушателями, читателями.
Карл Поппер, автор современных представлений о «третьем мире», предлагает идеи, схожие с идеями Платона и Гегеля, лишенные их «божественной», «потусторонней» окраски.
Поппер определил «третий мир» как мир продуктов челове​ческого духа. К этому миру следует прежде всего отнести гипо​тезы, теории, проблемы, критические рассуждения, дискус​сии, рассказы и мифы, содержание газет и журналов, книг, библиотек, компьютерных баз, файлов интернета и т.д.
1 Гартман Н. Старая и новая онтология // Историко-философский ежегодник, 1988. М., 1988. С. 324.
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В своей идее «третьего мира» Поппер пытался решить проблему объек​тивности научного знания. Знание по природе нематериально, т.е. не от​носится к материальному миру. Знание также должно быть объектив​ным, т.е. оно не должно всецело относиться и к духовному миру человека, по определению субъективному. Следовательно, или приходится гово​рить о невозможности объективного знания и науки в целом, или необхо​димо признать существование отдельного «третьего мира».
«Третий мир» — продукт длительной эволюции человечест​ва, ее высшее достижение. Вначале возникает (или существует изначально) первый мир — природный, материальный. Затем из природы выделяется человек и его сознание, т.е. рождается второй, духовный мир. Наконец, человек самостоятельно тво​рит «третий мир», который наследует некоторые характеристи​ки первого мира и второго. Его можно назвать миром «объек​тивированного духа», объективного знания, ценностей, науки, наконец, миром культуры в целом, поскольку культура объеди​няет в себе основные смыслы понятия «третий мир». Посте​пенно «третий мир» становится независимым от отдельных че​ловеческих сознаний и даже оказывает на них значительное воздействие (например, формируя личность в процессе воспи​тания):
Первый мир (материальный) I
Второй мир (субъективного сознания) I
« Третий мир» (продуктов человеческого духа).
Второй мир — субъективное сознание находится между первым (материальным) и «третьим миром» не только в про​цессе исторической эволюции, но и в процессе каждодневной деятельности человека. Первый и «третий мир» не могут сооб​щаться между собой: им необходим посредник — человек. На​пример, только при помощи человека научные знания («тре​тий мир») могут изменить окружающую нас природу, а сами по себе они ни на что не способны. В свою очередь углубление и расширение знаний человека о тайнах природы изменяют «третий мир» (например, теории Ньютона в физике заменяют​ся более общими теориями Эйнштейна).
Находящийся в центре человек может сообщаться как с первым миром (воздействуя на вещи или испытывая ихвоздей-
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ствия), так и с «третьим» (изменяя его в процессе выработки теорий, создания произведений искусства или, напротив, из​меняя свое сознание под воздействием «третьего мира» в про​цессе обучения, воспитания).
Важнейшее свойство «третьего мира» — его автономность, независимость от сознания. Так, Поппер предлагает ситуа​цию, при которой книга пишется компьютером (например, таблицы логарифмов) и в дальнейшем ее никто не читает. В этом случае человеческое сознание совершенно не участву​ет в процессе выработки знаний, но знания сами по себе су​ществуют и сохраняется возможность, что эти знания можно дешифровать.
Поппер доказывал реальность, важность и самостоятель​ность «третьего мира» при помощи таких мысленных экспери​ментов:
Эксперимент 1. Предположим, что все наши машины и орудия труда разрушены, а также уничтожены все наши субъективные зна​ния, включая субъективные знания о машинах и орудиях труда и уме​ние пользоваться ими. Однако библиотеки и наша способность учить​ся, усваивать их содержание выжили. Понятно, что после преодоле​ния значительных трудностей наш мир может начать развиваться снова.
Эксперимент 2. Как и прежде, машины и орудия труда разру​шены, уничтожены также и наши субъективные знания, включая субъективные знания о машинах и орудиях труда и умение пользо​ваться ими. Однако на этот раз уничтожены и все библиотеки, так что наша способность учиться, используя книги, становится не​возможной1.
Во втором случае для достижения прежнего уровня циви​лизации необходимы тысячи и тысячи лет. Таким образом, значимость «третьего мира» для жизни современного челове​чества, по мнению Поппера, трудно переоценить.
Концепция «третьего мира» находится на стыке теории бы​тия (онтологии) и теории познания (гносеологии), утверждая возможность существования знания без познающего субъекта и онтологических оснований знания.
1 Поппер К. Логика и рост научного знания. М., 1983. С. 450.
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ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Ряд философов утверждает, что существует особый мир, независи​мый от материальной реальности и реальности индивидуального со​знания: «мир идей» (Платон), «объективный дух» (Гегель), «третий мир» (Поппер).
2. «Третий мир» есть мир продуктов человеческого духа. А"этому миру относятся теории, критические рассуждения, содержание книг, биб​лиотек, компьютерных баз и т.д.
3. «Третий мир» реален, автономен и играет важную роль в жизни че​ловека. Без учета элементов «третьего мира» невозможно понять сущ​ность науки, искусства и человеческой деятельности в целом.
ЗАДАНИЯ
1. Какие продукты человеческой деятельности составляют «третий мир»?
2. Каким образом «третий мир» взаимодействует с материальным ми​ром и миром сознания?
§ 5.5. Основные категории философии
Категории как фундаментальные понятия. Основные философские категории
Знания о бытии даны человеку в виде поня​тий — мыслей, отражающих в обобщенной форме предметы, явления, связи действительности. Фундаментальные понятия, отражающие наиболее существенные отношения и связи в той или иной науке, называются категориями. Например, к катего​риям языкознания относятся понятия «глагол», «подлежащее» и т.п., а к категориям информатики — понятия «алгоритм», «файл» и т.д.
Философские категории являются наиболее общими и охва​тывают не отдельные стороны мира (как в языкознании или в информатике), а весь мир в целом. Примером такой общей ка​тегории является понятие «бытие», которое охватывает все су​ществующее в мире: и сознание, и материю, и объективное знание. Однако именно в силу такой широты бытие не подда​ется строгому определению или объяснению, тем не менее можно попытаться понять бытие изнутри, описав те формы,

которые его составляют, а также основные отношения и связи между ними. Для этого в рамках философии разработан ряд специальных категорий.
Не прояснив природу того, что мы называем типами или категориями, мы остаемся в неведении и относительно природы философских проблем и методов.
Г. Райл. Категории (1938)
Впервые учение о категориях было изложено Аристотелем, который выделил десять основных категорий, при помощи ко​торых можно описывать мир и его составляющие. В дальней​шем их изменил, дополнил и разделил на классы И. Кант, а диалектику отношений между категориями в их развитии и из​менении (согласно закону единства и борьбы противополож​ностей) показал Г. Гегель. В табл. 5.4 представлены все фунда​ментальные категории Аристотеля и Канта, а также основные пары категорий диалектики.
Таблица 5.4. Основные категории философии
	По Аристотелю
	По Канту
	По Гегелю

	
	Количество:
	

	Сущность
	единство, множествен-
	Бытие - ничто

	Количество
	ность, цельность
	Единичное - общее

	Качество
	Качество:
	Причина - следствие

	Отношение
	реальность, отрицание, ограничение
	Необходимость - слу​чайность

	Место
	Отношение:
	Возможность - действи-

	Время
	субстанциальность,
	тельность

	Состояние
	причинность, взаимо-
	Содержание — форма

	Обладание
	действие
	Сущность — явление

	Действие
	Модальность:
	Часть — целое

	Страдание
	возможность, действи​тельность, необходи-
	Качество — количество

	
	мость
	


В современной философии наиболее часто используются следующие категории: сущность и явление, единичное и об-
8 - 1 760
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щее, целое и часть, порядок и хаос, причина и следствие, слу​чайность и необходимость, действительность и возможность. Значения многих из этих категорий самоочевидны; отдельные из них требуют пояснений.
Ниже даны краткие определения этих категорий и приме​чания-разъяснения.
о Сущность - главное в предмете, то, что определяет его.
о Явление — внешнее проявление характеристик предмета.
Примечание. Явления, воспринимаемые нами, не всегда отража​ют истинную сущность вещей, часто представляя собой лишь видимость: таковы, например, вращение Солнца вокруг Земли или оптические иска​жения формы предметов на границах разных сред. Таким образом, про​цесс познания мира есть движение от явлений к сущности вещей, от по​верхности к глубине.
о Единичное — категория, выражающая уникальность, неповто​римость предмета.
о Общее — категория, выражающая нечто единое в ряде предме​тов.
Примечание. Нельзя, например, найти две одинаковые березы в лесу: каждая береза единична, т.е. имеет свои, только ей присущие, уни​кальные особенности. Однако у всех берез есть и нечто общее, какие-то признаки, отличающие их от осин, дубов и т.д. Все березы в свою очередь могут рассматриваться в качестве особенного по отношению к еще более общему понятию «деревья». Особенное, таким образом, выступает как среднее между единичным и общим или как одновременно единичное (березы по отношению к деревьям) и общее (березы по отношению к кон​кретной березе).
о Часть — составной компонент чего-либо.
о Целое — нечто единое.
Примечание. «Целое, состоящее из частей» по-гречески именует​ся системой. Системы обычно делятся на суммативные (где целое равно сумме частей, например группа незнакомых людей на остановке общест​венного транспорта), несуммативные (где целое больше, чем его части, например организованный коллектив студентов, составляющих вместе нечто большее, чем просто сумма людей). Иногда особо выделяют органи​ческие системы, где часть не может существовать без целого (например, сердце как часть человеческого организма).
о Порядок — строгое, организованное расположение чего-либо.
о Хаос — отсутствие налаженности, беспорядок.

Примечание. Переход от порядка к хаосу, увеличение беспорядка обычно называют энтропией, а обратный переход — организацией (или са​моорганизацией, если система упорядочивается самостоятельно).
о Причина — явление, которое вызывает к жизни другое явление. о Следствие — результат действия причины.
Примечание. Причину следует отличать от повода. Связь повода со следствием несущественна, т.е. повод не порождает следствия. Напри​мер, поводом для Первой мировой войны было убийство эрцгерцога Фер​динанда, но истинной причиной войны стало стремление стран-участ​ниц к более выгодному для себя переделу мира. Вера в то, что все имеет свои причины, называется детерминизмом, отрицание всеобщей причин​ности — индетерминизмом.
о Случайное — то, что может как произойти, так и не произойти.
о Необходимость — то, что обязательно должно произойти, при​чем строго определенным образом.
Примечание. Сторонники теории, согласно которой в мире все предопределено изначально, называются фаталистами.
о Действительность — все реально существующее.
о Возможность — то, что может возникнуть при определенных условиях.
Примечание. Мера возможности именуется вероятностью. Чем больше степень вероятности, тем больше шансов, что возможность ста​нет действительностью.
В зависимости от степени вероятности и характера детер​минаций выделяют два типа законов:
о динамические законы, как правило, применяются по отноше​нию к отдельному объекту и выражают необходимую связь причины и следствия. Таковы, например, законы ньютонов​ской механики;
о статистические законы применяются к совокупности элемен​тов, коллективу в целом и подчинены закону больших чисел. По отношению к одному элементу они срабатывают лишь с той или иной степенью вероятности. Например, замечено, что во время войны рождается больше мальчиков, хотя не факт, что родившийся во время войны будет именно мальчиком. Выпа​дение орла или решки при бросании монеты составляет 50:50, но, бросив монету несколько раз, можно получить результат и 100:0: закономерность проявляется лишь при достаточно боль​шом числе бросков.
8*
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Глава 5. Онтология (учение о бытии)
В целом категории философии позволяют описать общие закономерности развития бытия.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1.
Категории - это фундаментальные понятия, отражающие наиболее
существенные отношения и связи в той или иной науке.
2. Философские категории охватывают не отдельные стороны мира (как в других науках), а весь мир в целом.
3. В современной философии наиболее часто используются следу​ющие категории: сущность и явление, единичное и общее, целое и часть, порядок и хаос, причина и следствие, случайность и необходи​мость, действительность и возможность.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение философской категории.
2. Назовите основные категории философии. Дайте их краткие харак-
теристики.

< /" ГНОСЕОЛОГИЯ
Ё О (ТЕОРИЯ ПОЗНАНИЯ)
«Что я могу знать?» - первый по порядку из трех наиболее существен​ных философских вопросов, поставленных И. Кантом перед филосо​фией. Поисками ответов на этот вопрос занимается гносеология (от греч. gnosis — знание + logos — учение). Традиционно она понимается как раздел философии, изучающий возможности познания, его фор​мы и методы, условия его истинности. Иногда для обозначения тео​рии познания (особенно в западной традиции) используется синони​мичный термин эпистемология (от греч. episteme - знание, наука + logos —учение)1.
Гносеология наряду с онтологией традиционно считается основопо​лагающей частью философской теории. Исторически философия на​чинается с размышлений о бытии и продолжается теорией познания. В XVII в. в философии произошел «эпистемологический поворот», при котором онтология уступила центральное место теории познания. Время неспешных размышлений о бытии прошло - человек хотел не созерцать, а преобразовывать мир. Для этого необходимо было дать ответ на основные вопросы, касающиеся познаваемости мира и ис​точников наших знаний: что такое познание? Какова структура позна​ния? Что мы можем знать о мире? Что такое истина, ложь и заблужде​ние? Каковы методы познания мира?
§ 6.1. Познание мира
Понятие познания. Субъект и объект познания. Развитие гносеологии
Потребность в знаниях — одна из неотъемлемых характеристик природы человека. Собственно вся история чело​вечества может быть рассмотрена как ускоряющийся процесс развития, расширения, уточнения знаний — от технологий обра​ботки каменных орудий и добывания огня до способов получе​ния и использования компьютерных массивов информации.
' В современной отечественной философии науки имеется также тенденция обозначать понятием «эпистемология» теорию только научного познания. В таком случае эпистемология может пониматься как часть гносеологии.
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Ценность знаний1 и способов их получения увеличивается с каждым годом: ежедневно в мире появляются тысячи новых книг и компьютерных сайтов, а доля оцифрованной информа​ции исчисляется терабайтами2. В социальной философии этот процесс обозначается как переход от индустриального общест​ва (основанного на производстве товаров) к обществу инфор​мационному (основанному прежде всего на производстве и рас​пределении знания). В этой ситуации проблемы теории позна​ния в ряду разделов философии и философских дисциплин приобретают особую актуальность.
В целом под познанием понимают творческую деятельность человека, направленную на получение достоверных знаний о мире. Таким образом, познание есть активный творческий процесс, целью которого является достижение истины. Субъектом по​знания (тем, кто познает) является человек или общество в це​лом. Объектом познания (тем, что познается) является бытие в целом или же какая-то его часть.
Категории «субъект» и «объект» — во многом ключевые по​нятия для понимания теории и истории гносеологии. Под субъ​ектом в философии понимается источник активности, дейст​вующее лицо. Поскольку активность проявляет, как правило, человек, чаще всего именно он именуется субъектом.
(Со)общество как совокупность людей тоже может высту​пать в качестве активного, деятельного начала и соответственно в качестве полноправного коллективного субъекта познания.
Многочисленные народные приметы, посвященные погоде, являются ре-
>

зультатом процесса познания окружающего мира не одним человеком, а мно​гими поколениями людей, проживавшими на определенной территории.
Объектом в противоположность субъекту называют пас​сивную, страдательную, инертную сторону взаимоотношений, над которой производится деятельность. Для различных наук объектом познания являются определенные фрагменты мира: природа в физике, язык в языкознании, общество в социоло-
1
Знание можно понимать в двух смыслах - знания-умения (например, знания
о том, как водить автомобиль) и знания-информация (знания о том, что такое ав​
томобиль, из чего он состоит и каков принцип его работы). Гносеология интересу​
ется знаниями-информацией.
2
1 терабайт- 1024 гигабайт.

гии и т.д. Для философа таким объектом является бытие в це​лом или соотношение этого целого со своими частями (язы​ком, обществом, природой). Если объектом познания является природа, познание считается естественно-научным, если чело​век — гуманитарным, если общество — социальным. В двух по​следних случаях субъект и объект познания могут совпадать и, следовательно, можно говорить о самопознании.
Помимо объекта в научном познании часто выделяют пред​мет — часть объекта, которая специально вычленяется позна​вательными средствами. Например, объектом всех гуманитар​ных наук является человек, но познавательные средства психо​логии направлены на духовный мир человека, археологии — на его происхождение, культурологии — на культуру, а этногра​фии — на нравы и обычаи человечества. Соответственно в каче​стве предметов этих наук выступают духовный мир, происхож​дение, культура и т.д.
От понятий «субъект» и «объект» также образованы терми​ны «объективный» и «субъективный». Субъективно все, что связано с субъектом, лицом, т.е. его воля, желания, стремле​ния, предпочтения, чувства и эмоции и т.д. Таким образом, субъективность есть характеристика внутреннего мира челове​ка или то личностное воздействие, которое сознание оказывает на взаимоотношения человека с миром. Субъективное отно​шение к чему-либо есть, как правило, вопрос вкуса и у разных людей оно может различаться. Субъективность больше отно​сят к мнениям, чем к знаниям, хотя и личное знание является субъективным уже в силу того, что принадлежит сознанию че​ловека, а не окружающему миру.
Объективно все то, что не зависит от сознания, воли, жела​ний. Например, вращение Земли вокруг Солнца, впадение Вол​ги в Каспийское море, утверждения «Сократ — это человек», «Ф.М. Достоевский — русский писатель» и т.д. являются объек​тивными фактами или отображениями этих фактов и никак не зависят от наших личных предпочтений. Вне зависимости от на​ших желаний Земля не прекратит своего вращения, Волга не по​вернет вспять, а Сократ не станет русским писателем.
С исторической точки зрения категории субъекта и объекта, субъективного и объективного стали вычленять довольно позд​но: в мифологии человек еще не отделял себя от окружающего
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мира, считая себя его частью. Он очеловечивал природу и нату-рализировал человека. Здесь еще не существовало строгих обо​значений для субъекта и объекта, а наименования активного и пассивного начал были расплывчаты и во многом взаимозаме​няемы. Выделение собственно познания как особой формы дея​тельности стало возможным только после появления филосо​фии. Первые подходы к сущности познания разрабатывались в трудах Гераклита и Демокрита, Платона и Аристотеля.
Теория познания окончательно оформляется лишь во вре​мя эпистемологического поворота эпохи Нового времени, когда мир человека и природы был разделен на материальную приро​ду и жизнь сознания. Впервые два мира - физический и духов​ный - резко противопоставил друг другу Рене Декарт, обозна​чив основной характеристикой первого протяженность, а вто​рого - мышление.
Наука как изучение природного мира для ученых Нового времени строилась на механистических законах, отличавших​ся от законов духа. Прежде всего наука должна быть объектив​ной, не зависящей от познающего субъекта: чувства, предпоч​тения, желания изгонялись из наук ради безличной строгости и четкости. Именно в это время между субъектом и объектом ус​танавливается четкая граница и рождаются классические пред​ставления о познании. Гносеология на многие столетия стано​вится ядром философского мышления.
В конце XVIII в. гносеология приобретает новый стимул в развитии. И. Кант переносит акцент с объекта познания на субъект, на то, что делает возможным само познание. Это сме​щение акцентов сам Кант назвал «коперниканский перево​рот», сравнивая новый подход к познанию с открытием враще​ния Земли вокруг Солнца.
В XX в. не только философия, но и наука также приходит к выводу о необходимости учета субъекта в процессе познания.
Немецкий физик Вернер Гейзенберг (1901-1976) сформу​лировал принцип соотношения неопределенностей, согласно которому в микромире невозможно точно описать одновре​менно положение и скорость частицы. Например, чем точнее будет измерено положение электрона в пространстве, тем бо​лее неопределенной становится его скорость. Это происходит потому, что наблюдение вносит возмущения и изменения в на​блюдаемый объект.

Мы не только зрители спектакля, но одновременно и действующие лица драмы.
Н. Бор, датский физик (1885-1962)
В XX в. приобретают популярность представления о том, что познание природы не может быть свободно от учета по​знающего субъекта. Философия занимается или поиском но​вых, неклассических, разумных оснований («нового типа ра​циональности») для познания мира, или обращается к ненауч​ным типам познания и иррационализму — к религиозной вере, чувствам, «экзистенции», бессознательному и т.д.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Познание — это творческая деятельность человека, направленная на получение достоверных знаний о мире.
2. Субъект познания — источник активности, действующее лицо (чело​век или общество). Объект познания — пассивная сторона взаимоот​ношений, над которой производится деятельность (бытие в целом или его часть).
3. Теория познания в классическом виде оформляется во время эпи​стемологического поворота эпохи Нового времени, когда два мира — физический и духовный — были резко противопоставлены другдругу.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение познания. В чем проявляется активный харак​тер познания?
2. Назовите основные характеристики субъекта и объекта познания, понятий «объективность» и «субъективность».
3. Перечислите основные этапы становления гносеологии как части философии. В чем, по вашему мнению, причины «эпистемологиче​ского поворота» в философии?
6.2. Структура познания
Чувственное познание. Рациональное познание. Виды познания
В гносеологии выделяют два основных уровня познания — чувственный (эмпирический) и рациональный.
Чувственное познание опирается на образы, возникающие в сознании в результате деятельности пяти основных чувств че-
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ловека- зрения, слуха, вкуса, обоняния и осязания1. К формам чувственного познания относят ощущение, восприятие и представление.
1. Ощущение - элементарный чувственный образ, отобра​жающий отдельные, единичные свойства предмета. Можно изолированно ощущать вкус, цвет, запах, звук и т.д. Например, для лимона характерны ощущения кислоты, желтизны и т.д.
2. Восприятие отображает уже не отдельные свойства, а их систему, целостность. Так, мы воспринимаем лимон не как ки​слоту или желтизну, а как целостный предмет. Наше воспри​ятие лимона включает в себя и его цвет, и его вкус, и его запах в неразрывном единстве: оно подразумевает не работу отдельно​го чувства, а согласованную деятельность нескольких или всех
основных чувств.
3.
Представлением называется чувственный образ предме​
та, который возникает в сознании в отсутствие этого предмета.
Так, если мы когда-либо видели лимон, мы вполне можем
представить его себе, даже если он не находится перед нами и
не может воздействовать на наши органы чувств. В представле​
нии большую роль играют память, воспоминания, а также во​
ображение человека. Представление можно назвать воспри​
ятием предмета в его отсутствие. О возможности представле​
ния и его близости к восприятию говорит тот факт, что
чувственные образы возникают не в органах чувств, а в коре го​
ловного мозга. Поэтому непосредственное присутствие пред​
мета не является необходимым условием для возникновения
чувственного образа.
Однако чувственного познания недостаточно для позна​ния закономерностей существования мира. Человек выходит за ограниченные рамки чувств на уровне рационального позна​ния, основанного на абстрактном мышлении. К формам ра​ционального познания относят понятие, суждение и умозак​лючение.
1 Понятие «чувство» многозначно: оно обозначает не только основные пять чувств человека, но и ряд «сложных» чувств, таких, например, как чувство любви или патриотизма. Однако, говоря о чувственном познании, имеют в виду только те конкретные (перцептивные) чувства, которые связаны с работой органов воспри-


1. Понятие есть мысль, которая отражает предметы, явле​ния и связи между ними в обобщенной форме. Например, по​нятие «человек» не тождественно простому чувственному об​разу какого-то конкретного человека. Оно обозначает в обоб​щенном виде мысль о любом человеке — кем бы он ни был. Понятие «стол» включает в себя образы всех столов — различ​ной формы, размеров, окраски, а не образ какого-либо опреде​ленного стола. Таким образом, понятие схватывает не отдель​ные признаки предмета, а его сущность, например в случае стола — его функции, использование (перевернутый ящик то​же может входить в понятие «стол», если он используется в та​ком качестве).
2. Суждение — отрицание или утверждение чего-либо при помощи понятий. В суждении между двумя понятиями уста​навливается связь, например: «Золото есть металл».
3. Умозаключение — рассуждение, в ходе которого из одних суждений выводятся другие. В логике первые суждения назы​ваются посылками, а заключительное суждение — выводом. Типичный пример умозаключения:
Посылка 1: Золото —металл. Посылка 2: Все металлы электропроводны. Вывод: Золото проводит электрический ток. В целом уровневую структуру познания можно представить следующим образом:
Чувственное познание:
Рациональное познание:
о ощущение;
о понятие;
о восприятие;
о суждение;
о представление.
о умозаключение.
Помимо уровней в гносеологии иногда выделяют и виды по​знания.
Обыденно-практическое познание основано на здравом смысле, житейской сообразительности и жизненном опыте. Такое познание необходимо для правильного ориентирования и повторяющихся ситуациях в обыденной жизни, для физиче​ской работы. И. Кант называл познавательную способность, обеспечивающую эту деятельность, рассудком.
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Религиозное познание представляет собой мышление при помощи догматов, которые признаются неопровержимыми. Реальность рассматривается через призму «символов веры», основным из которых является вера в сверхъестественное. Как правило, религия сосредоточена на духовном самопознании, занимая нишу, в которой бессильны и обыденное познание, и научное. Как форма получения и расширения духовного опыта религия оказала значительное воздействие на развитие чело​века.
Научное познание предполагает объяснение, поиск законо​мерностей в каждой области своего исследования. Оно требует строгой доказательности, четкого и объективного описания фактов в виде стройной и непротиворечивой системы. Здесь действует не приземленный рассудок, а разум, изучающий мир на глубоком теоретическом уровне. При этом наука не пол​ностью противопоставлена обыденно-практическому позна​нию: она принимает некоторые элементы опыта, а сам житей​ский опыт в современности учитывает многие данные науки.
Художественное познание основывается не на научных по​нятиях, а на целостных художественных образах. Оно позволя​ет почувствовать и чувственно выразить в литературе, музыке, живописи, скульптуре самые тонкие оттенки душевных движе​ний, индивидуальность человека, чувства и эмоции, уникаль​ность каждого момента жизни человека и окружающей его природы. Художественный образ как бы дополняет научное понятие. Если наука пытается показать объективную сторону мира, то искусство (наряду с религией) - другую, личностно окрашенную его составляющую.
Философское познание, рассматривая мир как целостность, представляет собой прежде всего синтез научного и художест​венного видов познания. Философия мыслит не понятиями и образами, а «понятиями-образами», или концептами. Эти кон​цепты, с одной стороны, близки к научным понятиям, по​скольку выражены в терминах, а с другой - к художественным образам, поскольку эти понятия не так строги и однозначны, как в науке, а, скорее, символичны. Философия также может использовать элементы религиозного познания (религиозная философия), хотя сама по себе она не подразумевает догма​тики.

ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В гносеологии выделяют два основных уровня познания — чувствен​ный (эмпирический) и рациональный.
2. К формам чувственного познания относят ощущение, восприятие и представление, к формам рационального — понятие, суждение и умо​заключение.
3. К основным видам познания относятся обыденно-практическое, ре​лигиозное, научное, художественное и философское. Философское познание направлено на получение целостного и обобщенного зна​ния о действительности.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите формы чувственного и рационального познания. Приведите примеры для каждой из форм.
2. Назовите основные характеристики различных видов познания. В чем специфика философского познания мира?
§ 6.3. Основные направления в теории познания
Возможность познания мира. Чувственное и рациональное в познании. Ненаучные способы познания
Исходным для теории познания является во​прос «Познаваем ли мир?» В зависимости от ответа на этот во​прос выделяют две философские позиции — пессимистиче​скую и оптимистическую.
Пессимистическая позиция формируется в античной фи​лософии и в законченном виде отражается в скептицизме Пир-рона, который не доверял ни чувствам, ни разуму. В дальней​шем сомнения по поводу познаваемости мира выражали Эразм Роттердамский, Мишель Монтень и др. Скептицизм в принци​пе не отрицает возможности познания мира, но выражает со​мнение в том, что это может быть сделано при помощи тех средств, которыми мы располагаем. Основы для скептической аргументации были предложены еще в Древней Греции: чувствам нельзя доверять, поскольку у разных людей могут быть разные ощущения (например, то, что нравится одному, вызывает отвращение у другого);
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чувствам нельзя доверять из-за того, что Органы чувств посто​янно обманывают нас (например, преломление лучей света на границе воздушной и водной сред создает обман зрения - ис​кажение предмета);
нельзя доверять и разуму, поскольку любое доказательство опирается на данные, которые тоже нужно доказать, и так до бесконечности. Следовательно, доказать ничего нельзя, если только не принять на веру бездоказательные аксиомы или дог-
маты.
Агностицизм (от греч. agnostos - непознаваемый) - более сильный вариант пессимизма - течение, которое отрицает по​знаваемость объективного мира1. С обоснованием этой пози​ции в середине XVIII в. выступил английский философ Дэвид Юм (1711-1776). Он полагал, что невозможно логически дока​зать, что или кто вызывает наши ощущения - материальные предметы, наше сознание или бог. Поэтому этот вопрос следу​ет оставить открытым и честно признать, что мы ничего не можем знать об источнике наших знаний. Яркий пример агно​стицизма - философия И. Канта, согласно которому действи​тельный мир (или мир «вещей-в-себе») принципиально непо​знаваем. Все, что мы можем познать, - лишь «феноменальный мир», т.е. мир видимости, до неузнаваемости искаженный на​шими чувствами и опытом.
Все, что видишь ты, - видимость только одна, Только форма - а суть никому не видна. Смысл этих картинок понять не пытайся -Сядь спокойно в сторонку и выпей вина.
Омар Хайям, персидский философ и поэт (1048-1 М5)
Однако большая часть философов настроена более опти​мистично и считает, что, хотя у человечества имеются далеко не все ответы на загадки природы, оно все глубже и глубже про​никает в ее тайны. Однако и здесь не существует единства по
1 Часто этот термин употребляется и по отношению к религии. Если верующие верят в существование бога, а атеисты не верят в него, то агностики просто воздер​живаются от ответа, указывая, что невозможно доказать ни то, что бог есть, ни то, что его нет.

поводу того, чему принадлежит решающая роль в познании — чувствам или разуму.
Сенсуалисты (или эмпирики) полагают, что новое знание можно получить только на основе чувственного опыта, разум же замкнут в сфере уже известного.
Так, в умозаключении вывод, основанный на разуме и за​конах логики, не дает никакого приращения знаний по сравне​нию с посылками. Например, какое новое знание мы получаем из вывода «золото проводит электрический ток», если мы и так знаем, что «все металлы электропроводны»? Более того, за​ключение о том, что металлы электропроводны, нельзя полу​чить только при помощи разума. Для этого нужно провести со​ответствующие опыты. Следовательно, опыт и чувства первич​ны и идут впереди всяких логических рассуждений.
(

Фрэнсис Бэкон, критикуя рациональную логику, назвал классические логические силлогизмы «бесплодными девственницами», указывая, что никакой пользы от логики в науке нет.
Рационалисты (сторонники первенства разума в познании) указывают, что данные, основанные на чувственном опыте, недостоверны.
Бертран Рассел приводит такую притчу о недостоверности нашего каждо​дневного повторяющегося опыта. Некой курице хозяин ежедневно прино​сит зерно. Отсюда она делает эмпирический вывод о том, что появление хо​зяина обозначает появление еды. Но однажды хозяин появляется с но​жом...
Хотя опыт подтверждает, например, что брошенный камень всякий раз летит вниз, это еще не доказывает, что он не сможет после очередного броска полететь вверх. Для доказа​тельства необходим разум и теоретические расчеты (в данном случае — теория гравитации). Опыт и чувства много раз обма​нывали человечество; это касается, например, представлений о форме Земли или о вращении Солнца вокруг Земли. Более того, никаких новых данных чувства не могут получить без предварительной помощи разума. Ученый, который не приме​няет разум, а опирается только на чувства, будет собирать все, что видит: разрозненные факты вне логической связи друг с
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другом, и это будет чем угодно, но только не наукой. Опыт тео​ретически нагружен: любой эксперимент или научное наблю​дение подразумевают разумную гипотезу и цель, иначе они бессмысленны. Следовательно, разум и логические рассужде​ния первичны и идут впереди всяких чувств и опыта.
Сенсуализм и эмпиризм противоречат друг другу, однако их можно рассматривать и как дополняющие друг друга направле​ния, составляющие единство противоположностей. В таком ра​курсе, основанном на диалектическом методе, вопрос о первич​ности чувств или разума в познании снимается и они могут рас​сматриваться как две стороны единого процесса познания мира.
Помимо чувств и разума, признанных наукой в качестве ос​новных способностей человека, позволяющих получить новое знание, некоторые философы выделяют и ненаучные способы познания.
Интуиция как способность получить новое знание «по наи​тию», «в озарении» обычно связывается с бессознательным. Это означает, что процесс решения важной проблемы может проходить и на неосознаваемом уровне; например, Д.И. Мен​делеев (1834-1907) увидел во сне периодическую систему эле​ментов. Однако решение проблемы в интуитивном познании приходит не само собой, а на основе прошлого опыта и в про​цессе напряженных размышлений над проблемой. Человек, серьезно не занимающийся проблемой, никогда не решит ее при помощи «озарения». Интуиция находится на границе на​учных и ненаучных форм познания.
Остроумие имеет особое значение в познании как творче​ская способность замечать точки соприкосновения разнород​ных явлений и совмещать их в едином, радикально новом ре​шении. Большая часть философских теорий (как и научных изобретений) основана именно на тонких и остроумных реше​ниях. Остроумие по своим механизмам принадлежит к спосо​бам художественного познания мира.
Вера в религиозной философии является способом позна​ния «истинного мира» и собственной души. Настоящая и креп​кая вера создает сверхъестественную связь между человеком и истиной. Более того, сами «символы веры» в любой религии признаются непререкаемыми истинами, а вера в них делает не​нужной чувственную и рациональную проверку. «Верую, что-

бы знать», - говорил средневековый схоласт Ансельм Кентер-берийский (1033-1109).
Мистическое озарение в мистических вариациях филосо​фии является путем к истинному познанию и трактуется как прорыв из «тюрьмы» окружающей человека действительности в трансцендентное, истинное бытие. Например, в неоплато​низме такое озарение понимается как экстаз, где душа челове​ка сливается со своим божественным источником. В мистиче​ских учениях существуют многочисленные духовные практики (медитации, мистерии), которые в итоге должны обеспечить выход человека на новый уровень познания.
Наука относится скептически к ненаучным формам позна​ния, однако некоторые философские течения считают, что нельзя ограничивать познание только чувствами и разумом.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Исходным для теории познания является вопрос о познаваемости мира. Скептицизм выражает сомнения в познаваемости; агностицизм говорит о принципиальной непознаваемости мира.
2. Возможность познания мира при помощи чувств утверждает сенсуа​лизм, при помощи разума — рационализм. Современная философия рассматривает чувства и разум как две стороны единого процесса по​знания.
3. К ненаучным способам познания относят интуицию, остроумие, веру, мистическое озарение и т.д.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные характеристики различных взглядов на позна​ваемость мира.
2. Перечислите способы ненаучного познания мира. Укажите, в каких ситуациях и ради каких целей они могут применяться.
§ 6.4. Истина, ложь, заблуждение
Понятие истины. Критерии истины. Абсолютная и относительная истина. Ложь и заблуждение
Познание — это творческая духовная деятель​ность, целью которой является постижение истины. Традици​онно истина понимается как соответствие мыслей и высказыва-
•> - 1760
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ний действительности. Данная концепция истины называется классической и восходит к идеям греческих философов Платона и Аристотеля.
|

Тот, кто говорит о вещах в соответствии с тем, каковы они есть, говорит истину, тот же, кто говорит о них иначе, - лжет. Платон
•
I

    Говорить о сущем, что его нет, или о не-сущем, что оно есть, - значит го​ворить ложное; а говорить, что сущее есть и не-сущее не есть, - значит го​ворить истинное. Аристотель
Польско-американский логик и математик Альфред Тар-ский (1902-1984) выразил классическую формулу истины та​ким образом: высказывание «Р есть С» истинно, если Р есть С. Например, высказывание «Золото - металл» истинно, если золото действительно является металлом. Истинность и лож​ность, таким образом, относятся к нашим мыслям и высказы​ваниям, а не к фактам реального мира.
Для того чтобы доказать истинность того или иного утвер​ждения, необходимо каким-то образом проверить его. Средст​во такой проверки называется критерием истины (от греч. kriterion - мерило для оценки). В истории философии были предложены различные критерии отличения истинного от ложного (табл. 6.1).
1. Сенсуалисты (П. Гольбах, Л. Фейербах) опираются на данные чувств и критерием истины считают чувственный опыт. По их мнению, реальность существования чего-либо проверя​ется только чувствами, а не абстрактными теориями.
2. Рационалисты (Р. Декарт, Б. Спиноза) считали, что чув​ства способны вводить нас в заблуждение, и искали основы для проверки высказываний в разуме. Основным критерием исти​ны становились ясность и отчетливость. Идеальной моделью истинного знания являлась математика, где каждый вывод тре​бует четких доказательств.
3. Дальнейшее развитие рационализм находит в когерент​ной концепции (О. Нейрат, К. Гемпель), согласно которой критерием истины является согласованность рассуждений с об​щей системой знаний. Например, «2x2 = 4» истинно не потому,

что совпадает с реальным фактом, а потому, что находится в со​гласии с системой математических знаний.
4.
Сторонники прагматизма (У. Джеймс, Р. Рорти) считают
критерием истинности эффективность знаний. Истинное зна​
ние — это знание проверенное, которое успешно «работает» и
позволяет добиться успеха и практической пользы в ежеднев​
ных делах.
I

 Истиной прагматизм признает то - и это единственный его критерий ис​тины, — что лучше всего «работает» на нас, ведет нас, что лучше всего под​ходит к каждой части жизни и соединимо со всей совокупностью нашего опыта. Если религиозные идеи выполняют эти условия, если, в частности, окажется, что понятие о Боге удовлетворяет им, то на каком основании прагматизм будет отрицать бытие Божие? У. Джеймс
5.
В марксизме (К. Маркс, Ф. Энгельс) критерием истины
выступает практика (от греч. praktikos — деятельный, актив​
ный), взятая в самом широком смысле как всякая развиваю​
щаяся общественная деятельность человека по преобразова​
нию себя и мира (от житейского опыта до языка, науки и т.д.).
Только проверенное практикой и опытом многих поколений
утверждение признается истинным.
6.
Для сторонников конвенционализма (А. Пуанкаре,
М. Полани) критерием истины является всеобщее согласие по
поводу утверждений. Так, научной истиной считается то, с чем
согласно подавляющее большинство ученых.
Табл и ца 6.1. Критерии истины в разных философских концепциях
	Концепция истины
	Определение истины
	Критерии истины

	Классическая
	Истина.есть соответст​вие мыслей и высказы​ваний действительности
	Чувственный опыт и/или ясность и отчет​ливость

	Когерентности
	Истина есть согласован​ность знаний
	Согласованность с об​щей системой знаний

	Прагматическая
	Истина есть практиче​ски полезное знание
	Эффективность, прак​тика

	Конвенциональная
	Истина есть соглашение
	Всеобщее согласие


V*
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Некоторые предложенные критерии (согласованность, эф​фективность, согласие) выходят за пределы классического по​нимания истины. В этом случае можно говорить о неклассиче​ской (соответственно когерентной, прагматической и конвен​циональной) трактовке истины. Марксистский принцип практики пытается соединить воедино прагматизм и классиче​ское понимание истины.
Поскольку у каждого критерия истины имеются свои не​достатки, все критерии можно рассматривать и как взаимодо​полняющие: в таком случае истиной однозначно можно на​звать только то, что удовлетворяет всем критериям.
Известны и альтернативные трактовки истины. Так, в ре​лигиозной философии говорится о сверхразумной истине, ос​нованием которой является Священное Писание. Многие со​временные течения (например, постмодернизм) вообще отри​цают существование какой-либо объективной истины.
Современная наука придерживается классической трактов​ки истины и считает, что истина всегда объективна (не зависит от желаний и настроений человека), конкретна (не бывает исти​ны «вообще», вне четких условий), процессуальна (находится в процессе постоянного развития). Последнее свойство раскры​вается в понятиях относительной и абсолютной истины.
Относительная истина - это знание, которое приближенно и ограниченно воспроизводит действительность. Абсолютная истина - полное, исчерпывающее знание о действительности, которое нельзя опровергнуть. Развитие науки характеризуется стремлением к абсолютной истине как к идеалу, однако окон​чательное достижение этого идеала невозможно: действитель​ность невозможно исчерпать до конца, а с каждым новым открытием возникают и новые вопросы. В то же время каждое открытие является шагом к абсолютной истине: в любой отно​сительной истине есть какая-та часть истины абсолютной.
Так, в высказывании Демокрита «мир состоит из атомов» содержится момент абсолютной истины, однако в целом исти​на Демокрита не абсолютна, поскольку не исчерпывает реаль​ности. Современные представления о микромире и элементар​ных частицах более точны, однако и они не исчерпывают ре​альности в целом. Каждая подобная истина содержит как часть относительной истины, так и часть абсолютной.

§ 6.4. Истина, ложь, заблуждение
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Подходы, согласно которым истина только относительна, ведут к релятивизму, если же считается, что она только абсо​лютна, — к догматизму.
Абсолютную истину в широком ее понимании нельзя путать с вечными, или банальными, истинами, такими, как «Сократ — человек» или «Скорость света в вакууме — 300 тыс. км/с». Веч​ные истины являются абсолютными только по отношению к конкретным фактам, а для более значительных положений, на​пример для научных законов, а тем более для сложных систем и действительности в целом полных и исчерпывающих истин не существует.
Помимо понятия «истина» в русском языке также употреб​ляется понятие «правда», которое гораздо шире по своему смыслу: правда есть соединение объективной истины и мо​ральной справедливости; это высший идеал не только для на​учного познания, но и для поведения человека. Согласно В.И. Далю, правда есть «истина наделе, истина во благе».
Ложь и заблуждение выступают противоположностью истины и обозначают несоответствие между суждением и действитель​ностью. Различие между ними заключается в факте преднаме​ренности. Так, заблуждение есть непреднамеренное несоответ​ствие суждений действительности, а ложь — преднамеренное возведение неверных представлений в истину.
Поиск истины, таким образом, может пониматься и как процесс постоянной борьбы с ложью и заблуждением.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В классической концепции истина понимается как соответствие мыслей и высказываний действительности.
2. В качестве критериев истины в разное время предлагались чувствен​ный опыт; ясность и отчетливость; согласованность с системой зна​ний; эффективность; опыт; общее согласие.
3. Абсолютная истина — это полное, а относительная истина — непол​ное знание о действительности. Достижение абсолютной истины не​возможно, но каждая новая относительная истина может быть шагом к абсолютной.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определения категорий истина, ложь, заблуждение.
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2. Перечислите критерии истины. Попробуйте указать их преимуще​ства и недостатки.
3. Назовите виды истины, дайте их характеристику.
§ 6.5. Методология научного познания
Проблема, гипотеза, теория. Методы научного познания
Всякое познание есть движение от незнания к знанию.
Первая ступень познавательного процесса - определение того, что мы не знаем. Важно четко и строго определить про​блему, отделив то, что мы уже знаем, от того, что нам еще неиз​вестно. Проблемой (от греч. problema - задача) называется сложный и противоречивый вопрос, требующий разрешения.
Второй ступенью в научном познании является выработка гипотезы (от греч. hypothesis — предположение). Гипотеза — это научно обоснованное предположение, которое требует проверки.
Если гипотеза доказывается с привлечением большого числа фактов, она становится теорией (от греч. theoria - наблюдение, исследование). Теория — система знаний, описывающая и объ​ясняющая определенные явления; таковы, например, эволюци​онная теория, теория относительности, квантовая теория.
При выборе лучшей теории важную роль играет степень ее проверяемости. Теория надежна, если она характеризуется фактами (в том числе вновь найденными фактами) и если она отличается ясностью, отчетливостью, логической строгостью.
Большинство сложностей для науки возникает в процессе перехода от гипотезы к теории. Чтобы проверить гипотезу и до​казать ее или отбросить как неверную, используются опреде​ленные способы и процедуры.
Правило, прием, способ познания называется методом (от греч. methodos - путь к цели). В целом научный метод - это система строгих правил и предписаний, позволяющих иссле​довать какой-либо объект.
1

   Метод - это светильник в руках путника, идущего в темноте. Ф. Бэкон

§ 6.5. Методология научного познания
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Методология — более широкое понятие и оно может быть определено как: 1) совокупность применяемых в данной науке методов; 2) общее учение о методе. Методологией подробно за​нимается философия (что проявляется в ее методологической функции).
Поскольку критериями истины в ее классическом научном понимании являются, с одной стороны, чувственный опыт и практика, а с другой — ясность и логическая отчетливость, все имеющиеся методы можно разделить на эмпирические (опыт​ные, практические способы познания) и теоретические (логи​ческие процедуры).
Основой эмпирических методов является чувственное по​знание (ощущение, восприятие, представление) и данные при​боров:
о наблюдение — целенаправленное восприятие явлений без вме​шательства в них;
о эксперимент — изучение явлений в контролируемых и управ​ляемых условиях;
о измерение — определение отношения измеряемой величины к эталону (например, метру);
о сравнение — выявление сходства или различия объектов или их признаков.
В научном познании не бывает чистых эмпирических мето​дов: даже для простого наблюдения необходимы предвари​тельные теоретические основания — выбор объекта наблюде​ния, гипотезы и т.д.
Собственно теоретические методы опираются на рацио​нальное познание (понятие, суждение, умозаключение) и ло​гические процедуры вывода:
О анализ — процесс мысленного или реального расчленения предмета, явления на части (признаки, свойства, отношения);
О синтез — соединение выделенных в ходе анализа сторон пред​мета в единое целое;
О классификация — объединение различных объектов в группы на основе общих признаков (классификация животных и т.д.);
О абстрагирование — отвлечение в процессе познания от некото​рых свойств объекта с целью углубленного исследования одной определенной его стороны (результат абстрагирования — абст​рактные понятия, такие, как цвет, кривизна, красота и т.д.);
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о формализация — отображение знания в знаковом, символиче​ском виде (математических формулах, химических символах
и т.д.); о аналогия — умозаключение о сходстве объектов в определенном
отношении на основе их сходства в ряде других отношений;
о моделирование - создание и изучение заместителя (модели) объекта (например, компьютерное моделирование генома че​ловека);
о идеализация - создание понятий для объектов, не существу​ющих в действительности, но имеющих прообраз в ней (гео​метрическая точка, шар, идеальный газ);
о дедукция - движение от общего к частному;
о индукция - движение от частного (фактов) к общему утвержде​нию.
Теоретические методы также требуют эмпирических фак​тов. Например, хотя индукция - сама по себе теоретическая логическая операция, она все же требует опытной проверки ка​ждого частного факта, поэтому основывается на эмпириче​ском знании, а не на теоретическом. Таким образом, теорети​ческие и эмпирические методы существуют в единстве, допол​няя друг друга.
Все перечисленные выше методы — это методы-приемы (конкретные правила, алгоритмы действия). Используются также более широкие методы-подходы, которые указывают только направление и общий способ решения задач и могут включать в себя множество различных приемов. Таковы мето​ды структурно-функциональный, герменевтический и др. Предельно общими методами-подходами являются методы философские:
о метафизический — рассмотрение глубинных оснований объек​та в покое, статике вне связи с другими объектами;
О диалектический — раскрытие законов развития и изменения вещей в их взаимосвязи, внутренней противоречивости и единстве.
Абсолютизация одного метода как единственно верного на​зывается догматикой (например, диалектический материализм в советской философии); некритичное нагромождение различ​ных несвязанных методов — эклектикой.

ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Научное познание есть движение от незнания к знанию - от пробле​мы и гипотезы через метод к теории.
2. Методы делятся на эмпирические (наблюдение, эксперимент и др.) и теоретические (анализ, синтез, дедукция и др.). Особое место занима​ют предельно общие философские методы (диалектический и метафи​зический).
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определения понятиям проблема, гипотеза, метод, теория.
2. Назовите основные научные методы, определите их место в предло​женной классификации (эмпирические, теоретические).
■
§7.1. Представления о человеке в философской мысли
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5 "7ФИЛ0С0ФСКАЯ АНТРОПОЛОГИЯ 5 / (УЧЕНИЕ О ЧЕЛОВЕКЕ)
Философской антропологией называется раздел философии, изуча​ющий природу, сущность и предназначение человека. В отличие от других наук, рассматривающих отдельные стороны человека (анато​мия, психология, этнография и т.д.), философская антропология пы​тается создать целостный образ человека в единстве его биологиче​ских, общественных, духовных качеств.
Вопросы о природе человека, его происхождении и предназначении занимали умы ведущих мыслителей с момента зарождения религиоз​ных и философских идей. На значимость этого вопроса обращали внимание Платон и Аристотель, Августин и Декарт. Кант указывал, что «во вселенском плане» все философские вопросы о познании, бытии, морали в конечном итоге сводятся к самому важному из «по​следних вопросов разума»: «Что такое человек?» Начиная с XX в. ин​терес к проблеме человека постоянно растет, выдвигая философскую антропологию на одно из ведущих мест в системе философского зна​ния.
В круге проблем, рассматриваемых современной философской антро​пологией, основными являются такие вопросы: как изменялся образ человека в истории? Каково происхождение человека? Как можно оп​ределить человека? Что такое личность? В чем состоит смысл челове​ческой жизни?
§ 7.1. Представления о человеке в философской мысли
Образ человека в истории. Философская антропология XX в.
Каждый из исторических периодов создавал собственный образ человека исходя из накопленного опыта, знаний, культурных предпочтений. Изменение принципов, на которых основывалось понимание человека, кратко представ​лено в табл. 7.1.
В мифологических системах древнего мира человек не про​тивопоставлялся природе, а составлял органичную часть Кос-

моса и жил, подчиняясь тем же строгим законам, что и окру​жающий его мир. Большая часть ранних философских учений как Востока, так и Запада усматривала цель жизни человека в достижении гармонии с природой. Первые философы концен​трировались на изучении внешнего мира, практически не ка​саясь мира внутреннего, считая, что душа полностью зависит от природы.
Таблица 7.1. Принципы понимания человека
	Историческая эпоха
	Ведущий принцип
	Основное положение

	Древний мир
	Космоцентризм
	Человек растворяется в природе, является ее частью

	Средневековье
	Теоцентризм
	Человек — творение бога и пол​ностью зависит от него

	Возрождение
	Антропоцентризм
	Человек - свободный творец своей жизни

	Новое время
	Рационализм
	Сущность человека определена его разумом


В классической философии античности начали возникать идеи об особом положении человека в мире: например, вывод Протагора о том, что «человек есть мера всех вещей», или опре​деление человека как «общественного животного» у Аристоте​ля. Переломным пунктом стала философия Сократа, призы​вавшего обратиться от изучения природы к познанию разума человека. Однако эти идеи окончательно оформились гораздо позже — в Новое время.
Средневековье обращало внимание на неустранимую проти​воречивость человеческого бытия. Человек есть одновременно и венец творения, властвующий над другими живыми сущест​вами, и слабое создание, всецело зависимое от милости бога. Он и тело, желающее и страстное, и душа, стремящаяся к веч​ности. Из-за этой противоречивости и многогранности приро​да человека не может быть понята им самим: только в божест​венном откровении раскрывается истинная сущность челове​ка. Августин Аврелий прямо обращался к богу с вопросом о природе человека: «Что же я такое, Боже мой? Какова природа
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моя?»1 Религиозная философия Средневековья в отличие от древней мысли сосредоточилась прежде всего на совершенст​вовании внутренних, душевных способностей. Целью челове​ка и смыслом его жизни признавалось приобщение к богу как залог спасения души и вечной жизни.
Эпоха Возрождения ознаменовала переход от веры в бога к вере в безграничные силы человека. Теперь человек не подчи​нен сверхъестественным силам или природе — он становится свободным творцом самого себя. В целом именно эта антропо​центрическая точка зрения в большей или меньшей степени характерна и для более поздних эпох.
Что за мастерское создание - человек! Как благороден разумом! Как бес​пределен в своих способностях, обличьях и движениях! Как точен и чуде​сен в действии! Как он похож на ангела глубоким постижением! Как он похож на некоего бога! Краса вселенной! Венец всего живущего!
У. Шекспир. Гамлет (1601)
Философия Нового времени преимущественно определяет человека как носителя разума. У истоков этого понимания ле​жит знаменитая идея Рене Декарта: «Мыслю, следовательно, существую». Именно своей способностью к мышлению чело​век отличается от животных. Благодаря разуму он способен по​нять законы природы, творить, изобретать, заниматься нау​кой, преобразовывать мир и себя в нем. Когда создатель сис​темной классификации растений и животных Карл Линней (1707-1778) столкнулся с необходимостью дать название виду, которому принадлежит человек, он определил его именно как sapiens — разумный.
Рационализм до сих пор является ведущим принципом в понимании человека, однако с XIX в. все большую популяр​ность приобретает иррационализм, усматривающий сущность человека вне его разума - в воле, интуиции, бессознательном, «экзистенции» и т.д. В конце XX в. иррационализм привел к от​рицанию антропологии. Французский философ Мишель Фуко (1926-1984) провозгласил «смерть человека». По его мнению, человек уже не обладает собственным разумом или моралью: он - марионетка власти, которая пронизывает всю культуру и
1 Августин Блаженный. Исповедь// Богословские труды. М., 1979. С. 164.
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заставляет индивида неосознанно делать только то, что нуж​но ей.
К похожему выводу склоняется и американский философ Фрэнсис Фукуяма (р. 1952), наблюдая за развитием биотехно​логий — генной инженерии, клонирования и т.д. Все это спо​собно настолько глубоко изменить природу человека, что воз​никает вопрос: останется ли он при этом человеком и не ждет ли нас «постчеловеческое будущее»?
_
Как знать, может быть, со временем само понятие «человек» исчезнет так, как человеческие следы исчезают на прибрежном песке.
М. Фуко. Слова и вещи (1966)
Развитие рационализма до крайних логических пределов привело к тому же результату: исчезновению целостного об​раза человека. В конце XIX в. начинают образовываться новые эмпирические науки о человеке («описательные антрополо​гии»), которые рассматривают отдельные его аспекты — анато​мические, этнографические, демографические и т.д.
В XX в. все эти тенденции привели к кризису понятия чело​века — оно оказалось расчленено на разнообразные несвязан​ные составляющие. Важнейшей задачей философии стало вос​становление целостного образа человека. У истоков философ​ской антропологии XX в., возродившей целостный подход к сущности человека, стоят три немецких мыслителя, предло​жившие свои пути решения этой проблемы:
о Макс Шелер — «надмирность» и самосознание;
о Гельмут Плеснер — эксцентричность и неопределенность;
о Арнольд Гелен — недостаточность и деятельность.
Макс Шелер (1874—1928), оформивший проблемное поле философской антропологии как самостоятельной области зна​ния, писал: «Задача философской антропологии состоит в том, чтобы вырабатывать на основе частнонаучных определений единую систематическую теорию человека»1.
Животные, согласно Шелеру, замкнуты в своих действиях в границах окружающего мира, являясь его частью. Человек же — вне мира, он способен возвышаться над ним, превосхо-
1  Шелер М. Положение человека в Космосе // Проблема человека в западной философии. М., 1988. С. 90.
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дить его. Дом человека - не окружающий мир, а бесконеч​ность. Важное отличие человека от животного - его способ​ность к самосознанию, целостной оценке самого себя.
Гельмут Плеснер (1892—1985) отталкивался от той же идеи самосознания: человек в отличие от животных способен взгля​нуть на себя со стороны. Для того чтобы понять свой внут​ренний мир, сам человек должен держать дистанцию по отношению к себе, т.е. находиться вне себя, вне центра своих переживаний (Плеснер называет такое положение эксцен​тричным, т.е. расположенным вне центра). Место человека — не в себе: не в теле и не в психике, а вне себя — в неопределенном месте за их пределами, в ничто. Именно поэтому сущность че​ловека ускользает от науки, только философия, способная раз​мышлять над невыразимым, может «ухватить» это «ничто» — вечно ускользающее месторасположение человека.
Арнольд Гелен (1904— 1976) считал человека «недостаточным существом». Человек обделен мощными инстинктами живот​ных, мало приспособлен физиологически к защите и нападе​нию. Поэтому он вынужден компенсировать свою слабость, изобретая искусственные механизмы для выживания: язык, инструменты, социальные институты. Его удел — вечная дея​тельность, преодоление себя, и остановка на этом пути равно​значна гибели человечества.
Каждая классическая теория философской антропологии так же, как и трактовки образа человека, возникшие в истории философской мысли, составляют в совокупности весьма цело​стный образ человека. Этот образ незавершен, но его незавер​шенность не является недостатком. Напротив, это означает, что он открыт для новых интерпретаций, каждый раз обнаруживаю​щих нечто новое во всегда актуальной проблеме человека.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Каждый исторический период создавал собственный образ челове​ка исходя при этом из первенства природы (древний мир), бога (Сред​невековье), человека (Возрождение), разума (Новое время).
2. Современность говорит о смерти человека как целостного образа, с одной стороны, «расчлененного» различными науками, а с другой — подчиненного безличному властному давлению. Это указывает на не​обходимость цельного, философского его изучения.

3. Как самостоятельный раздел философии антропология оформляет​ся в начале XX в. в теориях М. Шелера, Г. Плесиера, А. Гелена.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите ведущие принципы, на которых основывался образ чело​века в разные исторические эпохи. Дайте их расшифровку.
2. Перечислите основных представителей философской антрополо​гии XX в. Какие сущностные черты человека они выделяли?
§ 7.2. Происхождение человека
Теории происхождения человека. Эволюция человека. Факторы антропогенеза
Один из наиболее спорных вопросов в современ​ной науке — вопрос о происхождении человека, или антропогенезе. Сегодня существуют три основные теории антропогенеза.
1.
В теории креационизма, самой древней из существующих,
утверждается, что человек является творением сверхъестест​
венного существа. Так, христиане верят, что человек был со​
творен Богом в единовременном акте «по образу и подобию
Божьему». Схожие идеи присутствуют и в других религиях, а
также в большинстве мифов1.
I

 Слово «homo» — человек в латинском языке происходит от слона «humus» — земля, что отражает представления креационистом о божест​венном сотворении человека из земли, праха, глины.
2. Согласно эволюционной теории, человек произошел от обезьяноподобных предков в процессе длительного развития под воздействием законов наследственности, изменчивости и естественного отбора. Развернутые основания для этой теории были впервые предложены английским естествоиспытателем Чарльзом Дарвином (1809—1882).
3. В соответствии с космической теорией человек имеет ино​планетное происхождение. Он или прямой потомок внезем​ных существ, или плод экспериментов внеземного разума.
1  Впрочем, в некоторых мифах утверждалось происхождение человека от жи​вотных.
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По мнению большинства ученых, это наиболее экзотическая и наименее вероятная из основных теорий.
;
Известно, что человеческий мозг использует только около 5 % своих воз​можностей. Сторонники космической теории предполагают, что он был создан для условий совсем другой планеты, отличной от Земли.
Возможны также варианты внутри теорий или их сочета​ния. Например, некоторые религиозно настроенные ученые полагают, что тело человека изменялось в процессе эволюци​онного отбора, а душа (разум, мораль и т.д.) была дана человеку богом на каком-то этапе его развития. В мистических учениях говорится о развитии человека в результате воздействия зако​нов космической эволюции и действия «мирового космиче​ского разума».
Философия, создавая целостный образ человека, использу​ет и объединяет сведения, полученные различными науками. При всем разнообразии точек зрения на антропогенез подав​ляющее большинство ученых придерживается эволюционной теории, которая подтверждается рядом археологических и био​логических данных.
Согласно последним биохимическим и генетическим ис​следованиям, предполагаемый общий предок человека и чело​векообразных обезьян жил во временной промежуток между 5 млн и 10 млн лет назад. В ходе раскопок на озере Чад в 2002 г. был обнаружен череп человекообразного существа, имеющего признаки обезьяны и человека, возраст которого оценивается в 7 млн лет. Существо было названо «сахелантроп из Чада» (Sahelanthropus tchadensis). Предполагается, что сахелантроп, как и человек, был прямоходящим. Но некоторые антропологи считают, что это обезьяноподобное существо, а не человекопо​добное. Впрочем, пока данные раскопок слишком отрывочны, для того чтобы с уверенностью судить о развитии предков чело​века в так далеко отстоящий от нас период.
Австралопитек (от лат. australis - южный и греч. pithekos -обезьяна), живший на территории Африки 4,2-1 млн лет на​зад, считается наиболее близким к предковой форме человека. Тело австралопитека было покрыто волосами, и по внешнему виду он был более похож на обезьяну, чем на человека. Однако

он уже ходил на двух ногах и пользовался разными предметами, как орудиями, чему способствовал отстоящий большой палец кисти. Объем его мозга (по отношению к объему тела) был меньше, чем у человека, но больше, чем у современных челове​кообразных обезьян.
Человек умелый, названный так из-за умения изготовлять простейшие каменные орудия, считается самым первым пред​ставителем рода Homo. Его мозг на треть больше мозга австра​лопитека, а биологические особенности мозга говорят о воз​можных зачатках речи. В остальном человек умелый более по​ходил на австралопитека, чем на современного человека.
Человек прямоходящий делал более сложные орудия и умел использовать огонь. Его мозг по объему близок к мозгу совре​менного человека, он умел организовывать коллективную дея​тельность (например, охоту на крупных животных) и начал ис​пользовать речь.
В период от 500 тыс. до 200 тыс. лет назад наблюдался пере​ход от человека прямоходящего к человеку разумному. Доста​точно трудно обнаружить границу, когда один вид сменяет дру​гой, поэтому представителей этого переходного периода ино​гда именуют древнейшим человеком разумным1.
Полтора столетия назад были обнаружены останки перво​бытного человека, названного неандертальцем (по названию местности в Германии). Объем мозга неандертальца соответст​вовал современному (и даже немного превосходил его), рас​копки также свидетельствовали о достаточно развитой культу​ре, включающей ритуалы, зачатки искусства и морали (забота о соплеменниках). Ранее считалось, что неандерталец — прямой предок современного человека, но сейчас ученые склоняются к версии, что он — тупиковая, слепая ветвь эволюции.
Наконец, новый человек разумный, т.е. человек современно​го типа, появился в Африке около 130 тыс. (возможно, и боль​ше) лет назад. Как показывают результаты раскопок, за корот​кое время этот вид расселился по Азии и Европе: ископаемых «новых людей» по месту первой находки (Кро-Маньон во Франции) назвали кроманьонцами. Кроманьонцы внешне ма-
1 Это, например, гейдельбергский человек и некоторые другие разновидности, найденные в Германии, Эфиопии и т.д.
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ло отличались от современного человека. После них остались многочисленные артефакты, которые позволяют судить о вы​соком развитии их культуры, - пещерная живопись, миниа​тюрная скульптура, гравировки, украшения и т.д.
Человек разумный заселил всю Землю 15-10 тыс. лет назад. Постепенно накапливался его жизненный исторический опыт, совершенствовались орудия, человек переходил к производя​щему хозяйству (земледелию и животноводству). В указанный период возникли крупные поселения и во многих районах чело​вечество вступило в эпоху цивилизаций.
В общих чертах временные рамки и особенности антропо​генеза представлены в табл. 7.2.
Таблица 7.2. Временные рамки и особенности антропогенеза
	Время (лет назад)
	Представители
	Распространение
	Признаки

	4,2-1 млн
	Австралопитек Australopithecus
	Юг Африки
	Прямохождение, использо​вание предметов как ору​дий

	2,4-1,5 млн
	Человек умелый Homo habilis
	Африка
	Изготовление орудий

	1,8 млн -300 тыс.
	Человек прямо​ходящий Homo erectus
	Африка, западная и центральная Европа, Восточ​ная Азия, Индо​незия
	Примитивная речь, про​стые формы коллективной деятельности, поддержание огня

	500-200 тыс.
	Человек разум​ный древней​ший Homo sapiens
	Европа, Азия, Африка
	Переходный этап от прямо​ходящего человека к совре​менному, среднеразвитая речь и формы коллектив​ной деятельности

	230-30 тыс.
	Человек разум​ный - неандер​талец Homo neanderthalensis
	Европа, Азия, Африка
	Продвинутые формы речи, сложные формы коллектив​ной деятельности (загонная охота), забота о членах пле​мени, добывание огня

	130 тыс. -до насто​ящего вре​мени
	Человек разум​ный новый Homo sapiens sapiens (в том чис​ле кроманьонец)
	Весь мир
	Сложная речь, мышление, искусство, развитие сель​ского хозяйства, ремесел, религии
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В целом основные факторы антропогенеза сводятся к сле​дующим:
Биологические факторы:
Формы деятельности:
о прямохождение;
о труд;
о развитие руки;
о коллективная деятельность;
о большой мозг;
о мышление;
о способность
о язык и общение;
к членораздельной речи.
о нравственность.
Считается, что из перечисленных факторов ведущую роль в процессе становления человека сыграл труд, на примере кото​рого четко проявляется взаимосвязь остальных биологических и социальных факторов. Так, прямохождение освободило руки для использования и изготовления орудий, строение руки (от​стоящий большой палец, гибкость) позволило их эффективно применять. В процессе совместного труда складывались тес​ные отношения между членами коллектива, которые привели к обузданию индивидуализма, заботе о членах племени (систе​ма запретов и норм), к необходимости общения (появление ре​чи). Язык способствовал развитию мышления, позволяя выра​жать все более абстрактные понятия; развитие мышления в свою очередь обогащало язык новыми словами. Язык также позволял передавать опыт из поколения в поколение, сохраняя и приумножая знания человечества.
Таким образом, биологические факторы и формы социальной деятельности тесно взаимосвязаны и зависят друг от друга. В целом человека нельзя свести исключительно к био​логическим особенностям, поскольку человека человеком мо​жет сделать только общество (подтверждение тому — дети, воспитанные животными). Но его нельзя сводить и только к общественным качествам, поскольку для развития человека необходимы биологические предпосылки (развитый мозг, прямохож ение и т.д.). Человек живет одновременно в двух ми​рах — природном и общественном, являясь биосоциальным су​ществом.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Существуют три основные теории антропогенеза: креационистская (божественное происхождение человека), эволюционная (происхож-
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дение человека от обезьяноподобных предков), космическая (воздей​ствие неземного разума). Хотя окончательного ответа на вопрос пока нет, большинство современных научных данных свидетельствует в пользу эволюционной теории.
2. В рамках эволюционной теории разработаны основные этапы раз​вития человека от австралопитека к человеку умелому и человеку пря​моходящему и затем к человеку разумному.
3. Биологические факторы и формы социальной деятельности чело​века тесно взаимосвязаны и зависят друг от друга. Человек - цельное биосоциальное существо, не сводимое ни к природным, ни к социаль​ным особенностям.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте краткую характеристику основных теорий происхождения человека.
2. Назовите главные этапы эволюции человека.
3. Перечислите основные биологические и социальные факторы ан​тропогенеза.
§ 7.3. Определения человека
Природа человека. Сущность человека
Под природой человека понимают совокуп​ность особенностей и признаков, отличающих его от других живых существ. Перечень таких особых качеств может быть бесконечно длинным. При рассмотрении эволюции челове​ка (§ 7.2) уже были выделены основные из них: разум, спо​собность к труду, коллективная деятельность, язык, мораль. К этому часто добавляют творчество, свободу, духовность, веру, воображение и фантазию, смех, осознание своей смертности и многие другие специфически человеческие свойства и качества.
Особенности списка этих качеств:
о незавершенность списка, которая объясняется тем, что природа человека настолько сложна, противоречива и многообразна, что невозможно до конца исчерпать ее простым перечислением;
о несуммативность списка, которая обусловлена тем, что че​ловек — не просто сумма своих качеств, а нечто гораздо боль​шее.
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Когда Платон дал определение, имевшее большой успех: «Человек есть животное о двух ногах, лишенное перьев», Диоген ощипал петуха и при​нес к нему в школу, объявив: «Вот платоновский человек!» После этого к определению было добавлено: «И с широкими ногтями».
Диоген Лаэртский. О жизни, учениях и изречениях знаменитых философов (III в.)
Под сущностью человека понимается основное качество, ко​торое определяет внутреннее содержание, «глубинное ядро» человека.
В разных традициях сущность человека сводили к биологи​ческому или социальному началу, к разуму и мышлению или «божьему подобию» и т.д. Рассмотрим некоторые сущностные определения человека.
Zoon politikon (политическое или общественное животное). Аристотель, говоря в различных работах о природе человека, указывал на разумность человека, осознание им своей смерт​ности, способность к восприятию понятий добро и зло, спо​собность смеяться. Но все же глубинную его сущность он ус​матривал в потребности в «совместном сожительстве». Свою сущность человек реализует только в социальной жизни, всту​пая в хозяйственные, политические, культурные отношения с другими членами общества (государства).
Общественную сущность человека постоянно подчеркива​ет в своих работах К. Маркс: «Сущность человека не есть абст​ракт, присущий отдельному индивиду. В своей действительно​сти она есть совокупность всех общественных отношений»1.
Человек с данной точки зрения — общественное существо. Это не значит, что человек растворен в обществе, лишен своей инди​видуальности. Не только человек является продуктом общества, но и само общество является продуктом деятельности человека.
Homo sapiens (человек разумный). Это определение, усмат​ривающее сущность человека в разуме, также восходит к Ари​стотелю. В Новое время оно стало общепринятым и необсуж-даемым. Так, Рене Декарт называл человека «мыслящей вещью», а после появления биологической классификации со​четание Homo sapiens стало стандартным обозначением вида для современного человека.
1 Маркс К., Энгельс Ф. Соч. Т. 3. С. 3.
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Силу человеческой мысли и одновременно слабость самого человека подчеркивает в своем определении французский фи​лософ Блез Паскаль (1623—1662):
Человек - всего лишь тростник, слабейшее из творений природы, но он - тростник мыслящий. Чтобы его уничтожить, вовсе не надо всей Вселенной: достаточно дуновения ветра, капли воды. Но пусть даже его уничтожит Вселенная, человек все равно возвышеннее, чем она, ибо сознает, что расстается с жизнью и что слабее Вселенной, а она ничего не сознает1.
Итак, хотя человек - хрупкое существо, в огромном мире он выделен из царства животных своей способностью логиче​ски мыслить и сознавать себя и мир вокруг.
Homofaber (человек созидающий). В конце XIX в. вера фи​лософов Нового времени в разум как основу мира и сущность человека была значительно поколеблена. Нидерландский фи​лософ и культуролог Йохан Хейзинга (1872-1945) писал об этом: «Когда мы, люди, оказались далеко не столь разумными, как наивно внушал нам светлый XVIII в. в своем почитании Ра​зума, для наименования нашего вида рядом с Homo sapiens по​ставили еще Homo faber, человек-созидатель»2.
Человек в отличие от животного активно производит, тво​рит, созидает, причем его деятельность целенаправленна, имеет ценностный смысл и творчески организована. Творче​ство как сущностное качество человека действительно опи​сывает его более широко, поскольку помимо разума включает в свою сферу воображение, фантазию, интуицию, ценности и чувства, а также трудовую деятельность. Созидание есть осно​ва всей многообразной деятельности, совершаемой челове​ком: производства, воспитания, образования, политики и т.д. Человек стал человеком в таком понимании, когда впервые сделал примитивное орудие труда. Совершенствование ору​дий - от каменных скребков до компьютеров - создало осо​бое искусственное окружение человека, во многом опреде​ляющее его жизнь. Можно сказать, что современный человек
1
Ларошфуко Ф., Паскаль Б., Лабрюйер Ж. Максимы. Мысли. Характеры. М.,
1974. С. 169.
2
Хейзинга Й. Homo ludens. M., 1992. С. 7.
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живет в мире техники и культуры, творцом которого он и яв​ляется.
Homo ludens (человек играющий). Это определение принад​лежит Й. Хейзинге, полагавшему, что без игровых компонен​тов не обходится ни один вид культурной деятельности челове​ка — правосудие, война, философия, искусство и т.д. Культура возникает из игры, в ней создается особая символическая сфера существования человека. Не столько труд сделал человека че​ловеком, сколько свободное игровое время, где тот мог реали​зовать свои фантазии, развить воображение, создать художест​венные ценности, общаться с другими, добровольно прини​мать общие для всех правила. Иными словами, именно в игре человек вырвался из тесных рамок животного выживания в мир настоящей и многогранной, истинно человеческой жизни.
Homo religiosus (человек религиозный). Здесь человек пони​мается прежде всего как «образ и подобие Божие». Согласно христианским представлениям, человек — свободное существо, наделенное способностью выбора между добром и злом. Цель и реализация человека — движение к добру, которое есть Бог. Сущность человека, следовательно, проявляется в вере; неверие и зло — путь, уводящий человека от своей родовой сущности.
Религиозность человека можно понимать и шире — как способность придавать окружающим явлениям священный смысл, наделять их особым значением, что не зависит от веры человека в конкретного бога или богов:
Через опыт священного человеческий разум постиг разницу между тем, что проявляется как настоящее, мощное, обильное и имеющее смысл, и тем, что лишено этих качеств, т.е. существует в виде хаотиче​ского и зловещего потока явлений, возникающих и исчезающих слу​чайно и бессмысленно. На самых архаических уровнях культуры жить, как подобает человеку, — само по себе есть религиозное действо, пото​му что принятие пищи, половые отношения и труд имеют сакральную ценность. Другими словами, быть — а еще вернее, стать — человеком означает быть «религиозным»1.
Помимо перечисленных популярны и другие определения человека: символическое животное (Эрнст Кассирер), человек
1 ЭлиадеМ. История веры и религиозных идей: ВЗт.Т. 1. От каменного века до Элевсинских мистерий. М., 2002. С. 5.
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мечтающий (Эрнст Блох), человек общающийся (Норберт Ви​нер), человек скучающий (Мартин Хайдеггер), усматривающие сущность человека соответственно в творении символов, спо​собности мечтать, общении и т.д.
Некоторые теории усматривают сущностную ущербность, недостаточность человека. Так, Фридрих Ницше называет его больным животным, подчеркивая его слабость, безынициатив​ность, стадность, потребность в подчинении и ложных идеа​лах. Историю общества Ницше рассматривает как постепен​ное вырождение человека.
Некоторые современные философы говорят об агрессивно​сти человека, которая проявляется в бесконечных войнах и преступлениях, его неразумности, которая приводит к уничто​жению среды обитания, накоплению оружия массового пора​жения, перенаселению, техногенным катастрофам, а в итоге -к гибели всего человечества.
I

    Человек - это безумная обезьяна, которой дали в руку бритву. С. Лем (1921-2006)
Приведем несколько определений понятия «человек», взя​тых из толковых и философских словарей.
о Толковые словари: ЧЕЛОВЕК - высшее из земных созданий, одарен​ное разумом, свободной волей и словесной речью. В.И.Даль. Толко​вый словарь живого великорусского языка (1882); ЧЕЛОВЕК - жи​вое существо, обладающее даром мышления и речи, способностью создавать орудия и пользоваться ими в процессе общественного тру​да. СИ. Ожегов. Словарь русского языка (1986); ЧЕЛОВЕК - дву​ногое млекопитающее отряда приматов (Homo sapiens), анатомиче​ски близкое к человекообразным обезьянам, но отличающееся от них значительным развитием мозга, позволяющим использовать речь и абстрактное мышление. Merriam-Webster Dictionary (2006); ЧЕЛОВЕК - млекопитающее из отряда приматов, наделенное речью и разумом. Larousse Elementaire (1996).
о Философские словари: Ч ЕЛОВЕК - высшая ступень живых организмов на Земле, субъект общественно-исторической деятельности и культу​ры. Философский энциклопедический словарь (1983); ЧЕЛОВЕК— био​социальное существо, генетически связанное с другими формами жизни, выделившееся из них благодаря способности производить орудия труда, обладающее членораздельной речью, мышлением и
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сознанием, нравственно-этическими качествами. Философский сло​варь (1991).
Вне зависимости от удачности или неудачности всех попы​ток строгого описания человека, окончательное и исчерпыва​ющее определение его невозможно. Природа и сущность чело​века настолько глубоки и многогранны, что необходимо гово​рить о принципиальной неопределенности и неопределимости человека. В этом отношении лучше всего обрисовал сущность человека Ф.М. Достоевский: « Человек есть тайна...»
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Под природой человека понимают совокупность качеств человека, отличающих его от животных (труд, язык, мораль и т.д.), а под его сущ​ностью — основное определяющее его качество.
2. В наиболее известных философских теориях сущность человека ус​матривается в общественной деятельности, разуме, творчестве, игре или вере.
3. Человек не сводится к совокупности своих качеств или к какому-ли​бо одному из них. В философском смысле человек принципиально неопределим.
ЗАДАНИЯ
1.
Назовите основные качества, составляющие природу человека.
2.
Какое из сущностных качеств человека вы считаете определя​
ющим? Обоснуйте свой ответ.
3.
Перечислите основные определения человека.
§ 7.4. От индивида к личности
Индивид. Индивидуальность. Личность
В рассуждениях о человеке в философии часто употребляются понятия индивид, индивидуальность, личность, раскрывающие разные стороны природы человека.
Индивид (от лат. individuum — неделимое, особь) есть любой представитель человеческого рода. Когда говорят об индивиде, имеют в виду самые общие характеристики человека и отвлека​ются от его особенностей. Таким обезличенным представителем
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массы человек может выступать, например, в масштабных со​циологических подсчетах, экономических теориях, рассуждени​ях о биологических особенностях человеческого организма и т.д.
Исключительно в качестве индивида человек восприни​мался в первобытном обществе. Любая несхожесть с другими, необычное поведение вызывали подозрения: все должны были действовать в рамках единых традиций, освященных временем и успешно обеспечивавших выживание на протяжении ты​сячелетий, тогда как всякая новизна, оригинальность могла поставить под угрозу жизнь рода. Таким же образом любая самостоятельность подавляется при тоталитарных режимах, провозглашающих единые для всех правила, и в массовом об​ществе, где идеология успеха и реклама формируют безличных производителей и потребителей: здесь способности и даже собственное имя легко заменяются кодами кредитных и стра​ховых карточек (или тюремными номерами - для наруша​ющих общие правила).
В целом индивид есть отдельный атом общества. Не слу​чайно слова «индивид» и «атом» имеют аналогичное происхо​ждение. Конечно, каждый отдельно взятый человек отличает​ся от другого, однако в понятии «индивид» это отличие не при​нимается во внимание.
Для обозначения особых, неповторимых свойств человека используется понятие «индивидуальность».
Индивидуальность - неповторимая совокупность свойств, отличающих одного человека от другого. Индивидуальностью мы также можем назвать любого человека, выделяющегося из общей массы за счет каких-либо особых качеств.
Люди отличаются друг от друга уже на биологическом уров​не. Например, невозможно найти двух человек с одинаковыми отпечатками пальцев. Каждый человек обладает особым соче​танием генов, обусловливающих определенные особенности его физического (например, телосложение) и даже психиче​ского склада. В психическом плане людей друг от друга отличает прежде всего темперамент.
Уже в античности выделялись четыре типа людей в зависимости от осо​бенностей темперамента. Так, холерик обладает сильными и яркими чув​ствами; это порывистый, легко возбудимый, зачастую нервный тип. Ме-
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ланхолик, напротив, трудно возбудим, склонен к длительным пережива​ниям и самоуглублению. Флегматик спокоен, медлителен, апатичен. Сангвиник уравновешен, жизнерадостен, переменчив в чувствах и легко приспосабливается к новым условиям.
Воспитание, жизненный опыт, специфика деятельности -все это также налагает свой отпечаток на наследуемые особен​ности, формируя в итоге самобытную и неповторимую инди​видуальность каждого человека.
Личность обычно понимается как индивид в аспекте его со​циальных качеств. В европейских языках понятие «личность» восходит к латинскому «persona», которое первоначально обо​значало театральную маску актера. В русский язык этот термин ввел писатель и историк Николай Михайлович Карамзин (1766— 1826). По звучанию он близок к слову «личина», которое пер​воначально также обозначало маску ряженого на народных гу​ляниях.
Исходя из значения слова личность может быть раскрыта как система социальных ролей, или своеобразных «театральных масок» человека. Ребенок рождается как индивид; личностью он становится в процессе социализации. В детской игре он примеряет на себя различные социальные роли (члена семьи, представителя профессии). В процессе воспитания, обучения, в общении с другими людьми он воспринимает стратегии пра​вильного социального поведения в различных ситуациях. По​степенно он усваивает (т.е. делает содержанием своего созна​ния) основные модели отношений в обществе. В этом смысле личность есть «ансамбль всех общественных отношений» или даже «общество в миниатюре».
Однако ролевая трактовка личности не раскрывает глубин​ного, сущностного ее характера. В европейской философии (в отличие от восточной) понятие личности не сводится только к ее ролям, здесь также подчеркивается ее самобытная, само​стоятельная, целостная природа. Когда о человеке говорят «это — настоящая личность», имеют в виду внутреннее богат​ство его духовного мира. Согласно такой точке зрения, перво​бытный человек, растворенный в коллективе, не был лич​ностью, так же как ею не является и представитель «массового общества», жизнь которого определяется модой, рекламой и
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привычкой, а не самостоятельным характером, мышлением и свободным выбором.
К примеру, Фридрих Ницше считал, что путь к настоящему человеку - это путь философа, художника или святого.
Философ занимается созерцанием окружающего мира и размышлением о его общих законах. Его цель - истина, а ору​дие - мудрость. В древние времена именно мудрость определя​ла пути развития человечества, а мудрецы почитались как по​сланцы богов.
Художник - человек эмоциональный, тонко чувствующий время и вечную ценность искусства. Гениальный художник может изменить общество и предвосхитить будущее. Не мень​шее значение имеет и настоящее произведение искусства, ко​торое способно изменить жизнь человека.
1

В рассказе «Выпрямила» русский писатель Глеб Иванович Успенский (1843-1902) художественно описал то, как лицезрение статуи Венеры Милосской в парижском Лувре своей гармонией «выпрямило» и нравст​венно очистило духовно скованного и «скомканного» человека.
Святой - человек, посвятивший себя борьбе с несчастьем других. Милосердие — основа его жизни, а ее смысл точно вы​ражен в словах известного врача Федора Петровича Гааза (1780-1853): «Торопитесь делать добро».
«Настоящие люди», по мнению Ницше, настолько же ото​шли от «обычного человека из серой массы», насколько сам че​ловек отошел от обезьяны. При всем этом ницшеанскую типо​логию личностей не следует рассматривать только в профес​сиональном плане. «Философ» - это не только Сократ или Кант, но и каждый самостоятельно мыслящий человек; «ху​дожник» - не только Леонардо да Винчи или Уильям Шек​спир, но и любой виртуоз в своем деле; наконец, «святой» - не только Альберт Швейцер или мать Тереза, но и всякий, отка​завшийся от эгоизма ради любви к ближнему.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Под индивидом понимается любой представитель человеческого ро​да безотносительно к его уникальным качествам.
2. Индивидуальность - неповторимая совокупность свойств, отлича​ющих одного человека от другого.
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3. Личность — уникальный человек, взятый в аспекте его социальных качеств. Личность обычно рассматривается в ролевом аспекте как система социальных ролей или в сущностном аспекте — как духовное богатство и неповторимость человека.
ЗАДАНИЯ
1.
Дайте определения понятий «индивид», «индивидуальность», «лич​
ность».
2.
Расскажите об основных аспектах рассмотрения понятия «лич​
ность». Назовите основные пути личностной самореализации.
§ 7.5. Смысл жизни
Пессимизм. Натурализм. Авторитаризм. Многообразие смыслов
История философии не предлагает единого, раз и навсегда заданного решения вопроса о смысле человече​ской жизни: различные течения предлагают ряд несхожих, иногда противоречащих друг другу трактовок смысложизнен-ных проблем. Поиск и выбор верного пути остается за каждым конкретным человеком.
Пессимистический подход является наиболее древним в опре​делениях смысла жизни. Он рассматривает жизнь как траге​дию человека в мире одиночества, страха и страдания.
(

Лучше всего совсем на свет не родиться, а родившись — умереть поскорей. Софокл. Царь Эдип (V в. до н.э.)
Уже Ветхий Завет представляет один из классических об​разцов пессимизма. В Книге Екклесиаста сказано: «Суета сует, сказал Екклесиаст, суета сует, все суета! Что пользы человеку от всех трудов его?., все дни его — скорби и его труды — беспо​койство»1.
Буддизм   в качестве своей первой и величайшей истины
провозглашает: жизнь есть бесконечное страдание, и прервать
порочный круг перерождений может только нирвана — бла​
женство, достигаемое путем потери собственного Я.


1 Книга Екклесиаста 1:2,3; 2:23//Библия. М., 1993.
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В XIX-XX вв. пессимистические настроения переживают свой расцвет в философии иррационализма. А. Шопенгауэр по​лагал, что человек живет в вечном страхе, «не ведая, какое не​счастье готовит судьба - болезнь, преследование, бедность, увечье, слепоту, безумие». Другой представитель иррациона​лизма - Эдуард Гартман (1842-1906) - считал, что источником несчастья является желание счастья, которое иллюзорно. Та​ким образом, избавиться от страданий можно только путем по​давления желаний. Единственным выходом из трагического мира и Шопенгауэр, и Гартман считают отказ от стремлении, удовольствий, чувственных наслаждений - бесстрастность, близкую буддийской нирване.
Экзистенциалисты трактовали жизнь сходным образом, признавая что основой жизни являются забота, тревога и страх («бытие-в-мире» Мартина Хайдеггера, «бытие-к-смерти» Жа​на Поля Сартра). Представители этого направления хотя и призывали к гуманизму и творческому самовыражению, но считали, что никакие усилия не способны изменить трагиче​ский мир - эти старания не более чем «сизифов труд»1.
Современная философия постмодернизма, отрицающая не только смысл жизни, но и какие-либо установленные смыслы в целом, также приходит к крайним выводам. Ценностей не су​ществует, и единственным модусом жизни становится иро​ния - отрешенно-критический взгляд на хаотический мир.
Быть или не быть пессимистом - выбор каждой личности, однако не следует забывать о том, что в жизни помимо трагиз​ма существуют и наслаждение, и счастье, и благополучие.
Натуралистический подход к смысложизненным вопросам основан именно на этих принципах. Согласно ему, смысл жиз​ни выводится из естественных законов самой жизни - стремле​ния к наслаждению (гедонизм), счастью (эвдемонизм), пользе (утилитаризм).
Гедонистическая традиция сводится к избежанию страдания и получению наслаждения. Наслаждением, согласно Демокриту, является «эвтюмия» - радостное и безмятежное состояние духа. Последователь Демокрита, Эпикур считал наслаждением духов-
i Согласно греческому мифу, Сизиф был обречен вечно закатывать на гору ка​мень, который всегда срывался, не достигая вершины горы.
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ные удовольствия — мудрость, безмятежность, общение с друзья​ми и отказ от суетных чувственных желаний. Однако позднее не​которые последователи Эпикура исказили его учение, превратив понятия «гедонизм» и «эпикуреизм» в синонимы погони за чув​ственными наслаждениями и телесными удовольствиями.
Эвдемонистическая традиция провозглашает счастье ве​дущим принципом жизни. В философской мысли имеются теории, в которых счастье трактуется как разновидность насла​ждения (Аристотель); в таком случае эвдемонизм становится ча​стным случаем гедонизма. В иных теориях наслаждение пони​мается как чувственное удовольствие, а счастье — как творче​ская реализация возможностей человека и общества, например уДени Дидро (1713-1784) или Поля Гольбаха (1723-1789).
Утилитаристская традиция считает основной целью дея​тельности человека пользу, выгоду как в материальном, так и в духовном плане. Английские утилитаристы XIX в. Иеремия Бентам, Джон Стюарт Милль и др. полагали, что солидарность людей на основе взаимовыгодного обмена и общения обеспе​чит «наибольшее счастье наибольшему числу людей».
Общий обзор натуралистических теорий показывает ряд их слабых мест. Во-первых, и счастье, и наслаждение, и польза не могут быть прочным и моральным основанием жизни чело​века, так как они зачастую эгоистичны и покоятся на несчастье других. Во-вторых, при натуралистическом подходе чело​век не является свободным выразителем своих желаний, но, скорее, их рабом. В-третьих, счастье, наслаждение и поль​за — субъективные категории, понимаемые каждой отдельной личностью по-своему, что приводит к невозможности единого и целостного принципа их выделения.
Авторитарный подход к вопросу смысла жизни преодолевает эти недостатки. Здесь смысл жизни выводится за рамки как ин​дивида, так и жизни в целом и основан на абсолютных ценностях (Боге, Идее). Русский философ Семен Людвигович Франк в своей работе «Смысл жизни», подробно исследовав проблему, делает вывод: «Богочеловек Христос... есть для нас "путь, исти​на и жизнь" и именно поэтому есть вечный и ненарушимый смысл нашей жизни»1.
Франк С.Л. Смысл жизни //Духовные основы общества. М., 1992. С. 216.
160
Глава 7. Философская антропология (учение о человеке)
К подобному выводу приходит вся религиозная филосо​фия. Для верующего человека смысл жизни ясен и не нуждает​ся в доказательствах — это жизнь по божественным моральным законам и стремление к Богу.
Не менее авторитарен философский подход, подразуме​вающий стремление к воплощению «великой Идеи». Такие те​чения, как утопизм, социализм, коммунизм, понимают под данной идеей общественное благо. Русский революционный демократ Виссарион Григорьевич Белинский призывал:
Отрекись от себя, подави свой эгоизм, попри ногами твое своекоры​стное «я», дыши для счастья других, жертвуй всем для блага ближнего, Родины, для пользы человечества1.
Следует признать, что авторитарные идеи не лишены пафо​са и убедительности. Однако рассмотрение человека как сред​ства достижения высших целей обесценивает человеческую жизнь: ради абсолютных идей, которые зачастую оказываются иллюзиями, погибали и погибают люди. Логическое развитие авторитаризма, как правило, приводит к слепой приверженно​сти идее — религиозному (фундаментализм, сектантство) или идейному (фашизм, политический терроризм разных толков) фанатизму.
Все перечисленные выше подходы являются перспективны​ми— в них определяется смысл жизни человечества и человека как такового.
Субъективная теория смысла жизни основывается на иных предпосылках, рассматривая отдельного человека и его цели.
Отечественный философ Николай Николаевич Трубников (1929-1983) пишет:
В том-то как раз и заключается дело, что жизнь... не обладает никаким смыслом, помимо того, какой мы сами сознательно или стихийно, на​меренно или невольно самими способами бытия придаем ей2.
Австрийский психолог Виктор Франкл (1905-1997) указал три основных направления поиска этого смысла: творчество
1
Белинский В.Г. Поли. собр. соч.: В 13 т. М., 1953. Т. 1. С. 31-32.
2
Трубников Н. Н. Проспект книги о смысле жизни // Квинтэссенция. М., 1990.
С. 211.
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(созидание и самосозидание), переживание (восхищение кра​сотой, добром, правдой) и отношение (оптимистическое вос​приятие мира)1.
Человек свободен в выборе своего пути. Он не застрахован от ошибок и неудач, и этика способна показать ему лишь при​мерное направление поиска. Смысл жизни невозможно полу​чить готовым — его нужно пережить и выстрадать, чтобы по​чувствовать себя человеком.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. К смыслу жизни человека имеются три основных подхода — песси​мистический (жизнь трагична), натуралистический (смысл жизни со​стоит в самой жизни) и авторитарный (смысл жизни находится вне жизни — в боге или великой идее).
2. Согласно субъективной теории, смысл жизни не задан изначально и не является общим для всех: каждый выбирает для себя свой собствен​ный смысл.
3. Основные пути поиска смысла жизни — творчество, переживание ценностей и оптимизм в восприятии мира.
ЗАДАНИЯ
1. Какие основные подходы к смысложизненным вопросам вы знаете? Назовите философов, поддерживающих тот или иной подход.
2. Перечислите основные разновидности натуралистического подхо​да к смыслу жизни.
3. Жизнь каких исторических личностей соотносится с тем или иным подходом к проблеме? Обоснуйте свой ответ.
1 См. подробнее: Франкл В. Человек в поисках смысла. М., 1990.
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I Q СОЦИАЛЬНАЯ ФИЛОСОФИЯ
E О (ФИЛОСОФИЯ ОБЩЕСТВА)
Социальная философия в отличие от онтологии и гносеологии не явля​ется составным элементом в системе философского знания. Это не какая-либо самостоятельная структурная часть философии, а сама философия в целом, взятая в ее обществоведческом аспекте. Поэтому, например, те же онтологию и гносеологию можно рассматривать как составные элементы социальной философии и соответственно гово​рить о социальном бытии или социальном познании. Социальная философия, как и философия в целом, изучает наиболее общие законы существования и развития общества (в отличие от спе​циальной науки об обществе — социологии, которая занимается изуче​нием конкретных обществ). Предметом социальной философии высту​пают общество, социальные связи в нем, закономерности его развития. К ключевым темам социальной философии обычно относят: О определение основных факторов развития общества; о проблемы системной и структурной организации общества; О особенности социального бытия и социального познания; О динамику социального развития; о особенности функционирования гражданского общества.
§ 8.1. Природа общества
Определение общества. Материальные и духовные основания общественной жизни
Понятие «общество» обычно раскрывается в сопоставлении с понятием «природа». Под природой в наибо​лее общем смысле мы понимаем окружающий нас мир в целом, под обществом — обособившуюся часть природы, условие и резуль​тат деятельности человека.
В этом определении подчеркивается, что: 1) общество про​является как особое пространство надприродной (отличной от биологической) деятельности; 2) оно не возникает спонтанно, а создается как результат специально организованной челове​ческой жизнедеятельности; 3) человек в свою очередь — не
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только творец, но и продукт общества. Такое понимание обще​ства является наиболее широким, включая в себя все человече​ство, т.е. всех без исключения людей, живущих на разных тер​риториях, существующих сейчас, существовавших ранее и тех, кто будет жить в будущем. Помимо самих людей в общество включаются разнообразные социальные группы и обществен​ные институты, связи между ними и формы их деятельности.
Можно также говорить об обществе в узком смысле (ин​формационном обществе, российском обществе или обществе с ограниченной ответственностью). Варианты употребления понятия «общество», как правило, различаются по наличию (или отсутствию) определения: «первобытное», «гражданское» и т.д.
О происхождении понятия «общество». В русском языке слово «общество» восходит к праславянскому корню obbtio — то, что вокруг и подразумевает помимо прочего способность людей очеловечивать, преобразовывать мир вокруг себя, а также объединять людей вокруг общих идей, потребностей, интересов. Понятие «общество» иногда заменяют на синонимичное по​нятие латинского происхождения «социум» (а слово «общественный» — на «социальный»). Латинский глагол socio означает объединять, присту​пать к совместному труду. Таким образом, изначально в понятии социума присутствуют значения объединения, сотрудничества.
В истории философии представлены различные варианты понимания природы общества. Условно их можно разделить на две группы. Представители первой группы считают реша​ющими в развитии общества материальные факторы — приро​ду, экономику, технику, а второй — духовные — религию, нау​ку, политику. Рассмотрим обе точки зрения подробнее.
При материалистическом понимании природы общества под​разумевается, что общество развивается под воздействием объ​ективных, независимых от сознания людей факторов — особых условий жизни, потребностей, материального производства, технического окружения и т.д.
Изначально ведущим фактором образования и развития общества считалась природа. В мифологическом мировоззре​нии общество еще не отделялось от окружающего мира: напри​мер, в славянских языках мир и общество отождествлялись (и сейчас говорят: «на миру и смерть красна», «взяться всем ми-
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ром»). Появление философии позволило рассматривать обще​ство и природу как различные, относительно самостоятельные миры со своими особенностями и законами. Однако влияние природных факторов (географической среды, климата) на об​щество все еще считалось определяющим. Например, древне​греческий врач Гиппократ (ок. 460 — ок. 370 до н.э.) полагал, что нравы, характер, особенности общественных отношений и государственный строй зависят от географических условий и климата той или иной местности. Эта точка зрения в дальней​шем стала известна как «географический детерминизм».
В XIX в. решающую роль природной среды в общественном развитии подчеркивал английский ученый Генри Томас Бокль (1821-1862).
Если мы станем рассматривать, какие физические факторы имеют самое могущественное влияние на род человеческий, то найдем, что их можно подвести под четыре главных разряда, а именно: климата, пищи, почвы и общего вида природы.
Г. Бокль. История цивилизации в Англии (1857-1861)
Некоторые другие ученые возвращаются к дофилософским идеям, вновь связывая воедино общество и природу. Так, фи-лософы-космисты Владимир Вернадский и Константин Циол​ковский считали, что общество — природное образование, ес​тественный этап эволюции Космоса; важная ступень для буду​щего перехода человечества на новый, космический этап жизнедеятельности.
В философии марксизма основным фактором развития об​щества считается экономика. Для того чтобы заниматься искус​ством, наукой и т.д., человеку необходимо прежде удовлетво​рить первичные потребности — в пище, жилье, одежде и т.д. Удовлетворяя эти потребности, человек создает орудия труда, перерабатывает сырье, вступает в отношения обмена, распре​деления с другими людьми и т.д. Характер хозяйствования в конечном счете определяет основные черты развития общест​ва (первобытно-общинного, феодального, капиталистическо​го и т.д.) и его духовную жизнь.
Ряд учений XX — начала XXI в. усматривает ведущую роль техники в развитии общества. Например, канадский философ Херберт Маршал Маклюэн (1911—1980) говорит о решающем
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воздействии развития коммуникационных технологий на со​стояние общества. Устная речь формирует традиционное обще​ство; изобретение Иоганном Гугтенбергом печатного станка ак​тивизировало массовое производство и создало индустриальное общество. Внедрение компьютера ведет к появлению «сверхин​теллекта» и формированию современного информационного общества. Американский социолог Элвин Тоффлер (р. 1928) пишет, что развитие общества является следствием «трех волн» - трех технологических революций - аграрной, индуст​риальной и постиндустриальной.
При идеалистическом понимании природы общества на пер​вое место ставятся духовные факторы развития — религия, нау​ка, политика и т.д.
Ведущую роль религии подчеркивает немецкий социолог Макс Вебер (1864-1920), который, проведя анализ данных о социальном положении протестантов и католиков в Западном мире, пришел к заключению, что подавляющее большинство капиталистов и успешных предпринимателей — протестанты. На основании этого он делает вывод, противоположный марк​систскому: не экономика определяет религию, а религия как стиль жизни предопределяет экономические особенности. Так, европейский капитализм обязан своим существованием протестантизму с его ведущими ценностями — трудолюбием, бережливостью, расчетливостью и т.д.
Начиная с Нового времени, когда наука отвергла средневе​ковую схоластику и предложила новые общезначимые ценно​сти, стало утверждаться мнение о ее центральном положении в системе сфер человеческой жизни. Большая часть философов XVII—XVIII вв. была уверена, что жизнь общества может стать упорядоченной и успешной, если оно будет управляться на на​учных основаниях. Научные открытия должны облегчить труд человека и привести к расцвету творчества и культуры, повы​шению уровня образованности и грамотности, т.е. в конечном счете к всеобщему благоденствию. К середине XIX в. оформля​ется течение сциентизма, представители которого, например французский философ и социолог Огюст Конт (1798—1857), абсолютизируют роль научного знания в социальном разви​тии.
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Ряд теорий обнаруживает определяющий фактор соци​ального развития в политике и государственном регулирова​нии. Так, для Аристотеля понятие «общественный» было почти идентично понятию «политический»: социальную жизнь он рассматривал как систему отношений между граж​данами города-государства. Английский философ Томас Гоббс (1588—1679) утверждал, что без каждодневного госу​дарственного контроля над людьми (в том числе с помощью силовых методов) человеческое общежитие превращается в бесконечную «войну всех против всех», т.е. распадается на части.
Очевидно, что все названные факторы — природа, эконо​мика, техника, религия и т.д. — оказывают существенное влия​ние на развитие общества и характер общественных отноше​ний. В противовес всем перечисленным концепциям, где при​оритет отдается какому-то одному фактору, общество может рассматриваться и как сложная система, где важность различ​ных факторов, как материальных, так и духовных, в разных си​туациях разная: иногда на первое место выходит природа, ино​гда экономика, иногда религия. В современной социальной философии наблюдается тенденция перехода к подобному многофакторному подходу.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Социальная философия есть обществоведческий срез философии. Предметом социальной философии является общество, социальные связи в нем, закономерности его развития.
2. Общество — обособившаяся часть природы, условие и результат деятельности человека.
3. Решающими в развитии общества признаются либо материальные факторы (природа, экономика, техника), либо духовные факторы (ре​лигия, наука, политика), а при многофакторном подходе — те и другие вместе.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение общества. Раскройте ключевые понятия в опре​делении.
2. Какой фактор в развитии общества вы считаете решающим? Обос​нуйте ваш выбор.
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Социальная сфера. Экономическая сфера. Политическая сфера. Духовная сфера
Общество является сложной системой специаль​но организованной человеческой жизнедеятельности. Как и лю​бая другая сложная система, общество состоит из подсистем -сфер общественной жизни.
Сфера общественной жизни представляет собой крупную, ус​тойчивую, относительно самостоятельную подсистему челове​ческой деятельности. Сфера включает в себя: 1) определенные виды деятельности человека (например, образовательные, по​литические, религиозные); 2) социальные институты (семья, школа, партия, церковь); 3) сложившиеся отношения между людьми (отношения обмена и распределения в экономической сфере).
Традиционно выделяют четыре основные сферы общест​венной жизни (табл. 8.1).
Таблица 8.1. Сферы жизни общества
	Социальная
	Экономическая
	Политическая
	Духовная

	Народы
Нации
Классы
Половозрастные
группы
	Производитель​ные силы
Производствен​ные отношения
	Государство
Партии
Обществен​но-политические движения.
	Религия
Мораль
Наука
Искусство
Образование


Социальная сфера включает в себя различные социальные общности и отношения между ними. Человек, занимая опре​деленную позицию в обществе, вписан в различные общности. Он может быть, например, мужчиной, рабочим, отцом семей​ства, городским жителем и т.д. Достаточно подробно положе​ние индивида в социуме может быть показано в форме анкеты. На примере этой анкеты можно кратко описать социальную структуру общества.
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	1. Ф.И.О.
	6. Образование

	7. Профессия

	
	
	

	2. Пол

	3. Возраст
	8. Социальное происхождение

	4. Семейное положение
	9. Социальное положение

	5. Местожительства
	10. Национальное!-]
	i

	
	
	
	


Пол, возраст, семейное положение определяют демографи​ческую структуру общества (с такими группами, как мужчины, женщины, молодежь, пенсионеры, холостые, женатые и проч.). Место жительства определяет поселенческую структуру (деление на городских и деревенских жителей, жителей Сибири или Ке​нии и т.д.). Образование и профессия составляют собственно профессионально-образовательную структуру (люди с высшим и средним образованием, студенты и школьники, врачи и эконо​мисты). Социальное происхождение (из рабочих, из служащих и т.д.) и социальное положение (служащий, крестьянин, дворя​нин и др.) определяют сословно-классовую структуру. Наконец, национальность (или племенная принадлежность, а также раса и т.п.) определяет этническую структуру.
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На рис. 8.1 графически представлена структура общества.
Рис. 8.1. Структура социальной сферы
Центральное место человека символично: он вписан во все структуры, составляющие социальную сферу общества1. Соб-
Крапивенский С.Э. Социальная философия. М., 1998. С. 114.

ственно говоря, именно человек — основной элемент социаль​ной сферы общественной жизни.
Экономическая сфера — область производства, обмена, по​требления товаров. Для того чтобы произвести нечто, необхо​димы люди, инструменты, станки и т.д. — производительные силы. В процессе производства, а затем обмена, распределе​ния, потребления, люди вступают в разнообразные отноше​ния друг к другу и к товару — производственные отношения. Производственные отношения и производительные силы в совокупности и составляют экономическую сферу жизни об​щества.
Структура экономической сферы:
о производительные силы — люди, орудия труда, предметы труда;
о производственные отношения — собственности, распределе​ния, потребления, обмена.
Политическая сфера — одна из наиболее важных для совре​менной социальной философии. Греческое слово politike (от polis — государство, город), появившееся в трудах античных философов, первоначально использовалось для обозначения искусства управления государством. Сохранив это значение в качестве одного из центральных, современный термин «поли​тика» сейчас употребляется для выражения общественной дея​тельности, в центре которой стоят проблемы приобретения, ис​пользования и удержания власти. Схематично структура поли​тической сферы включает в себя:
о политические потребности и интересы;
о политические институты и организации;
о политическую деятельность;
о политические отношения;
о политическое сознание.
Потребности и интересы формируют политические цели социальных групп. На этой целевой основе возникают полити​ческие партии, общественные движения, властные государст​венные институты, осуществляющие конкретную политиче​скую деятельность. Взаимодействие крупных социальных групп друг с другом и институтами власти составляет полити-
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ческие отношения. Отражение и осознание этих отношений формируют политическое сознание.
Духовная сфера — область идеальных, нематериальных об​разований, включающих в себя идеи, ценности религии, ис​кусства, морали и т.д. Дух — обозначение для высших стремле​ний и способностей человека, отличающих его от животных. В.И. Даль писал, что в духе усматривают «высшую искру Бо​жества, ум и волю, или же стремление к небесному»1. Струк​тура духовной сферы жизни общества в наиболее общих чертах такова:
о религия — форма мировоззрения, основанная на вере в сверхъ​естественные силы;
о мораль — система нравственных норм, оценок, поступков;
о искусство — художественное освоение мира;
о наука - система знаний о закономерностях существования и развития мира;
о право — совокупность норм, поддерживаемых государст​вом.
Общество в целом предстает как комплексная система, т.е. система систем, где переплетаются и взаимодействуют со​циальные, экономические, политические, духовные отноше​ния, институты, формы деятельности, потребности, ценности и т.д.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Сфера общественной жизни — это мощная, устойчивая, относитель​но самостоятельная подсистема человеческой деятельности.
2. Сфера включает в себя виды деятельности человека, социальные ин​ституты, сложившиеся отношения между людьми.
3. Выделяются четыре основные сферы — социальная, экономическая, политическая, духовная.
ЗАДАНИЯ
1. Сформулируйте определение сферы общественной жизни. Пере​числите ее составляющие.
2. Назовите основные сферы общественной жизни. Дайте их краткую характеристику.
1 Даль В.И. Толковый словарь живого великорусского языка: В 4 т. М., 1995. Т. 1.С. 503.
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Общественное бытие. Общественное сознание. Общественное познание
В отечественной социальной философии часто употребляются соотносительные понятия «общественное бы​тие» и «общественное сознание».
Под общественным бытием понимают объективную сторону жизни общества — все то, что существует независимо от челове​ка и его сознания. В широком аспекте общественное бытие включает в себя весь окружающий нас материальный мир, на​пример природные условия жизни общества, такие, как кли​мат, ресурсы и т.д. Помимо природы человека окружает чрез​вычайно важная техническая реальность (станки, компьюте​ры, телевизоры и т.д.). Не менее материальны и объективны социальные отношения, такие, как отношения производствен​ные — распределения, обмена, потребления и собственно са​мого производства.
Под общественным сознанием понимают соответственно субъективную сторону жизни общества. По своей сути общест​венное сознание нематериально и включает в себя всю сово​купность идей, теорий, чувств, оценок, характерных не просто для отдельного человека, а для общества в целом1. Предполага​ется, что общественное сознание отражает общественное бы​тие. Общественное сознание может отражать весь окружающий мир в целом. Такая форма общественного сознания, как наука, изучает и общество, и природу; не менее универсальна рели​гия, которая объясняет природные явления и одновременно упорядочивает социальные отношения. Общественное со​знание может быть представлено и более узкими, специализи​рованными формами, направленными только на социальные отношения, не претендуя при этом на объяснение природы. Та​ковы политика, право и мораль. Однако это деление не оконча-
1 Подобно этому, проявления общественного бессознательного (архетипы) от​ражают те индивидуальные формы бессознательного, которые встречаются у каж​дого человека вне зависимости от его уникальности.
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тельно. Например, известный немецко-американский фило​соф Ганс Йонас (1903-1993) полагал, что из-за экологического кризиса мораль в XXI в. должна измениться и включить в сферу своего рассмотрения не только социальные отношения, но и природу в целом.
В итоговом виде структура общественного бытия и общест​венного сознания выглядит так:
	
	Общественное бытие
	Общественное сознание

	Окружающий мир
	Природное
и материально-техническое
окружение
	Религия, искусство, наука

	Социальные отношения
	Производственные отно​шения
	Политика, право, мораль


Общественное бытие и общественное сознание противо​поставлены как объективное и субъективное, материальное и духовное. Тем не менее они тесно связаны друг с другом: с од​ной стороны, общественное бытие влияет на сознание, прак​тически формирует его, а с другой — сознание не только отра​жает бытие, но и оказывает на него существенное влияние (вспомним пример из § 8.1: данные Макса Вебера о том, как ре​лигия определяет экономические отношения).
Об узком и широком понятии общественного бытия. Понятия «обществен​ное бытие» и «общественное сознание» — категории марксистской фило​софии. Это с очевидностью следует, например, из того, что понятие «бы​тие» здесь совпадает с материальным, а «сознание» — с духовным, а также из диалектического характера взаимоотношений этих понятий. Если употреблять понятие «бытие» в его более традиционном, классическом
I

 смысле как предельно общее понятие о реальности, то к общественному бытию нужно было бы отнести не только материальную, но и духовную реальность, — включить в него и общественное сознание, поскольку идеи, чувства, оценки не менее реальны, чем климат или ресурсы. Тем не менее традиционно в современной отечественной философии категория «общественное бытие» употребляется в узком смысле.
Социальное познание — термин, часто используемый в фило​софии, трактуется как особая форма познания, предметом кото​рого является общество.
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Существуют три противоречивые точки зрения на социаль​ное познание.
1. Ряд исследователей считает, что познание общества принципиально не отличается от познания природы. В про​цессе анализа общества можно применять методы точных наук и естествознания, поскольку общество подчиняется таким же строгим законам, как и физический мир.
2. Изучение общества коренным образом отличается от изучения природы — при помощи естественно-научных мето​дов нельзя познать общество, поскольку социальное развитие не подчиняется никаким законам: каждое событие в обществе уникально и неповторимо. Соответственно невозможно и со​циальное предвидение. Науке об обществе остается только описывать то, что уже произошло, не пытаясь найти в этом ка​ких-либо закономерностей.
3. Большая часть исследователей пытается избежать ука​занных крайностей и придерживается той точки зрения, что методы изучения общества и природы имеют и общие черты, и существенные отличия.
Особенности познания общества обусловлены: о чрезвычайной сложностью общества как объекта познания: общество сложнее природы уже тем, что включает в себя при​родное, биологическое на уровне одного из низших своих эле​ментов; о необходимостью познания не только материального, но и ду​ховного бытия: если в изучении природы можно ограничиться материальным, то социальные исследования предполагают учет тонких духовных факторов, не поддающихся измерению приборами; о тем фактом, что на природу мы смотрим со стороны, на обще​ство — изнутри самого общества: общество является не только объектом, но и субъектом познания, что искажает результаты исследования, вносит в него элемент субъективности1.
В общественном познании используется ряд методов как опытного (эмпирического), так и рационального (теоретиче​ского) уровня (см. рис. 8.2).
1  Подробнее см.: Крапивенский С.Э. Указ. соч. С. 380.
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Теоретические
Основные методы
-эмпирические
Исторический и логический
Включенное
*■
Наблюдение
Невключенное
Моделирование
Социальный эксперимент
Аналогия
Рис. 8.2. Методы социального познания
Коротко рассмотрим названные особенности социального познания на примере его методов.
При наблюдении за какой-либо социальной группой лучшие результаты дает включенное наблюдение, когда наблюдатель внедряется в эту группу; если наблюдение ведется со стороны, члены группы могут быть скованными, скрытными или даже враждебными по отношению к исследователю.
(

Известны журналистские и социологические исследования, когда наблю​датель ради получения точной информации инкогнито внедрялся в рели​гиозную секту, преступную группу или даже садился в тюрьму.
Эксперимент представляет собой наблюдение в контроли​руемых условиях. Социальный эксперимент в отличие от есте​ственно-научного имеет ряд моральных ограничений, по​скольку по сути представляет собой опыты на людях.
Исторический метод направлен на рассмотрение этапов развития общества, выявление закономерностей историче​ской динамики. Важно не просто описать последовательность событий, но найти логику в этом процессе, поэтому историче​ский метод всегда дополнен логическим.
Моделирование предполагает замещение сложного объекта упрощенным аналогом. Так, вместо опроса всех жителей боль​шого города можно провести выборочный опрос, например 10 % его жителей, учитывая, что социальные группы (мужчины

и женщины, молодежь и пожилые люди, люди со средним и высшим образованием и т.д.) среди опрашиваемых должны быть представлены в той же пропорции, что и во всем городе. При аналогии проводятся параллели между различными ис​торическими событиями. Так как исторические условия по​стоянно меняются, метод аналогии нельзя считать абсолютно достоверным, однако пока не существует более эффективных методов, позволяющих обществу не повторять своих ошибок.
Средство для познания мертвых форм - математический закон. Средство 1   для понимания форм живых — аналогия.
О. Шпенглер. Закат Европы (1917—1922)
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Под общественным бытием понимают объективную (независимую от сознания человека) сторону жизни общества, под общественным сознанием - субъективную (идеи, теории, чувства и т.д.).
2. Социальное познание - это особая форма познания, предметом кото​рого является общество.
3. Особенностями социального познания является сложность объекта познания, необходимость познания духовного, совпадение субъекта и объекта познания.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение общественного бытия и общественного позна​ния. Объясните различия между ними.
2. Назовите особенности социального познания.
3. Перечислите методы социального познания и дайте их краткую ха​рактеристику.
§ 8.4. Развитие общества
Типы социальной динамики. Направленность социального развития
Природа общества и его структура, социальное бытие и социальное познание характеризуют общество с одной стороны — устойчивой, или статической. Для объемного пред​ставления об обществе необходимо дополнить его анализ дина​мическим ракурсом, т.е. рассмотреть общество в движении,
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уловить закономерности в его изменении и развитии, попы​таться предугадать перспективы. Все эти проблемы традици​онно рассматриваются философией истории. Современная фи​лософия истории - пространство многих важных для развития общества вопросов, среди которых вопросы о типах социаль​ной динамики, смысле исторического процесса.
При рассмотрении социальной динамики важнейший во​прос связан с определением характера и направленности изме​нений в обществе. В философии предложены четыре основных типа социальной динамики: циклический (рис. 8.3, а), линейный (рис. 8.3, б), спиралеобразный (рис. 8.3, в), ризомообразный (рис. 8.3, г).
[image: image7.jpg]



Рис. 8.3. Типы
социальной
динамики
Циклическое представление о развитии общества является наиболее древним и характерно для всех мифологических сис​тем. Для первобытного человека само время замкнуто в круг вечно повторяющихся циклов - времен суток и времен года, восходов Солнца, фаз Луны, периодов сна и бодрствования. И в социальной жизни все повторяется, так как законы традицион​ного общества направлены на поддержание жизненной неиз​менности и образ жизни древнего человека на протяжении ве​ков почти не изменялся. Если какое-то неординарное событие нарушало установившийся порядок, общество стремилось к восстановлению первоначального состояния. В XX в. концеп​ции циклического изменения разрабатываются в трудах сторон​ников цивилизационной парадигмы развития. Освальд Шпенг​лер, например, выделяет фазы возникновения, расцвета и гибе-

ли цивилизаций, которые вечно повторяются с появлением каждой новой цивилизации на исторической сцене.
Представления о линейном характере развития общества впервые появляются в Средневековье. Именно в эту эпоху воз​никают представления о прошлом, которое не повторится (со​творение мира), и будущем, которого еще не было (Страшный Суд). Развитие приобретает направленность и получает цель -круг распрямляется в прямую линию. Возникают представле​ния об истории в собственном смысле этого слова, как о процессе, имеющем смысл и направленность, например у Ав​густина Блаженного конечная цель истории состоит в установ​лении «Царства Божьего». Довольно известна линейная кон​цепция истории Огюста Конта, который считал, что общество последовательно проходит три эпохи - теологическую (при​митивные мифологические и религиозные представления), метафизическую (абстрактные философские представления), позитивную (строгое и объективное научное знание). При этом последняя эпоха является высшей, а две первые - подго​товительными ступенями к ней1.
Спиралеобразная модель развития предложена Г. Гегелем. Согласно его диалектической концепции, любое развитие про​ходит три этапа: тезис (некое утверждение) - антитезис (отри​цание тезиса), синтез (отрицание антитезиса). Синтез есть те​зис на новом качественном уровне. Иначе говоря, развитие имеет одновременно как круговой, так и линейный характер, а спираль объединяет свойства линии и круга. Концепции спи​ралеобразного развития общества придерживаются также К. Маркс и его последователи.
Ризомообразная концепция развития общества предложена современными философами-постмодернистами. В ботанике ризомой (от фр. rhizome - корневище) называют корневище многолетних растений (например, сорняка пырея), где отсут​ствует центральный стержневой корень. Ризома состоит из
1 Линейная концепция не ограничивается одной линией развития, как у Авгу​стина или Конта. Их может быть две (представления о различных путях развития Востока и Запада) и более (например, к Востоку и Западу можно добавить Россию и предположить, как многие русские религиозные философы, что у нее особый путь в мировой истории). Тогда можно говорить о двулинейном или многолиней​ном векторах развития.
12- 1760
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множества побегов, переплетенных между собой, растущих в разных направлениях, постоянно отмирающих и возрожда​ющихся. В применении к обществу ризома символизирует не​упорядоченность, асимметрию, децентрализацию, т.е. полную хаотичность и бессмысленность социальных процессов. Ис​пользуя образ ризомы, постмодернисты подчеркивают разно​образие исторических событий и ценностей, отсутствие раз и навсегда заданного вектора развития общества.
|

Куда вы идете? Откуда вы выходите? Куда вы хотите прийти? Это доста​точно бесполезные вопросы. Ж. Делёз, Ф. Гваттари. Капитализм и шизофрения (1980)
Если циклическая модель еще не подразумевает истории, то постмодернистская модель уже не подразумевает ее. Смысл и цель истории придает только направленность — в линейной или спиралеобразной форме, или же, что наиболее вероятно, в обеих этих формах вместе (поскольку они в принципе не ис​ключают друг друга). Однако при этом остается открытым во​прос о прогрессивной или регрессивной направленности со​циального развития.
Развитие само по себе есть закономерное, направленное, качественное изменение. По направленности выделяют такие формы развития, как прогресс (от лат. progressus — движение вперед) — поступательное движение от низшего к высшему, от простого к сложному и регресс (от лат. regressus — движение на​зад)1, представляющий противоположный тип изменения.
Начиная с XVII в. вера в прогресс выступает одной из основ европейской культуры. Философы говорили о совершенство​вании общества, увеличении степени свободы и народного благоденствия. Утопически настроенные мыслители видели цель развития в идеальном состоянии общества, например коммунизме, а этапы развития общества рассматривали как ступени к нему. Некоторые западные ученые полагают, что со​стояние идеального общества в принципе достигнуто, и связы-
1 Кроме того, по характеру изменений выделяют революционное (скачкообраз​ное) и эволюционное (постепенное) развитие общества. К первому можно отнести революции, войны, перевороты, ко второму — реформы, естественное политиче​ское и экономическое развитие.
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вают его с либеральными демократиями США и Западной Ев​ропы. Ф. Фукуяма, выдвинувший эту концепцию, назвал современное состояние общества «концом истории», предпо​ложив, что либерализм — единственный и окончательный итог социального развития, а другие идеи (коммунизм, фашизм, на​ционализм, религиозный фундаментализм) потерпели полный и окончательный крах:
То, чему мы, вероятно, свидетели, — не просто конец холодной войны или очередного периода послевоенной истории, но конец истории как таковой, завершение идеологической эволюции человечества и уни​версализации западной либеральной демократии как окончательной формы правления'.
Однако некоторые теории утверждают, что развитие чело​вечества регрессивно. Несомненный прогресс науки и техники не равнозначен прогрессу в развитии человечества. Не похоже, чтобы человек при всех изменениях окружающего его техно​генного мира изменялся внутренне, а если изменялся, то ско​рее в худшую сторону. Так, Жан Жак Руссо утверждал, что че​ловек не стал добрее за столетия развития цивилизации, на​против, цивилизация развратила его.
Действительно, можноли серьезно говорить о прогрессе нрав​ственности, учитывая, что в войнах XX в. погибло свыше 190 млн человек2 и при этом продолжается рост вооружений и эскала​ция конфликтов по всему миру? Экологический кризис грозит уничтожением человека как вида. С каждым годом увеличива​ется число техногенных катастроф; генная инженерия изменя​ет способы самоидентификации человека. Моральные пробле​мы множатся, а человек остается тем же, что и многие столетия назад, и его способы решения проблем все еще вызывают боль​ше вопросов, чем ответов.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В философии истории предложены четыре основных типа социаль​ной динамики: циклический, линейный, спиралеобразный и ризомо-образный.
1
Фукуяма Ф. Конец истории? // Вопросы философии. 1990. № 3. С. 134.
2
Поданным Всемирной организации здравоохранения.
12*
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2. По направленности выделяют такие формы социального развития, как прогресс (движение вперед) и регресс (движение вспять). Не су​ществует единого мнения о развитии человечества: если развитие тех​ники можно назвать прогрессивным, то относительно культуры и ду​ховности существуют противоположные точки зрения.
ЗАДАНИЯ
1. Охарактеризуйте основные типы социальной динамики.
2. Назовите формы социального развития. Какая из них представляет​ся вам правильной? Почему?
§ 8.5. Гражданское общество
Структура гражданского общества. Основания гражданского общества
Гражданским обществом называют сферу сво​бодного самовыражения людей, защищенную от произвола го​сударства. Это все негосударственные объединения и сообще​ства граждан, а также совокупность нравственных, религиоз​ных, культурных и других отношений, не зависящих от диктата государственных органов. В своей совокупности сообщества и отношения между ними формируют структуру гражданского об​щества (табл. 8.2).
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строятся на основе равноправия этих элементов. Одно сообщест​во не подчиняется другому; так, партии не могут приказывать фирмам, асемья может не исполнять указания церкви ит.д. В госу​дарстве, напротив, связь между элементами иерархическая — ни​жестоящие должны подчиняться вышестоящим.
В структуре гражданского общества два элемента — семья и политическая партия — занимают крайние, пограничные пози​ции. Семья находится на границе естественной общности и собственно договорного общества, между природным и куль​турным, а для Георга Гегеля само гражданское общество высту​пает в качестве «дифференциации между семьей и государст​вом»1.
Политическая партия находится на границе гражданского общества и государства. Как добровольное объединение граж​дан в защиту своих интересов партия выступает элементом гра​жданского общества, но, придя к власти, она вписывается в структуру государства. Если «партия власти» не уравновешена другими, оппозиционными партиями, возможен переход госу​дарства к тоталитаризму; примерами этого являются такие од​нопартийные политические системы, как коммунистическая советская или немецкая национал-социалистическая.
Наряду со структурой можно выделить основания граждан​ского общества (табл. 8.3).
Таблица 8.3. Основания гражданского общества
Табл и ца 8.2. Структура гражданского общества
	Социальная сфера
	Экономическая сфера
	Духовная сфера
	Политическая сфера

	Семья, органы самоуправления, неправительст​венные общест​венные организа​ции
	Частные пред​приятия, фирмы, акционерные об​щества
	Церковь, религи​озные и атеисти​ческие организа​ции, СМИ, науч​ные объединения
	Негосударствен​ные политиче​ские объедине​ния и движения, политические партии


В гражданское общество входят все возможные структурные элементы общества, кроме государства. В современных теориях из гражданского общества иногда исключают и экономические институты. Отношения между выделенными в таблице сообще​ствами, объединениями, общностями гражданского общества



	Социальная сфера
	Экономическая сфера
	Духовная сфера
	Политическая сфера

	Приоритет лич​ности перед госу​дарством
Свободная реали​зация частных интересов
Самореализация
	Рыночная эконо​мика
Ограничение го​сударственного вмешательства в экономику
Признание раз​личных форм собственности
	Свобода совести Свобода слова Толерантность
Плюрализм
Инициативность
Приоритет мора​ли над политиче​скими интересами
	Подчинение вла​сти праву
Принцип разде​ления властей
Реализация прав и свобод
Равенство граж​дан перед зако​ном


1 Гегель Г. Философия права. М., 1990. С. 228.
■шм^В
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Основа гражданского общества - свобода самовыражения и реализация интересов каждой личности. Карл Поппер в сво​ей работе «Открытое общество и его враги» выделяет два типа обществ - закрытое и открытое. Первое характерно для перво​бытной эпохи с ее коллективизмом или для тоталитарного го​сударства; оно основано на табу и запретах, при помощи кото​рых контролируются все стороны социальной жизни. В основе открытого общества - индивидуальные решения, свобода и от​ветственность личности. Для Поппера открытым является общество демократического типа, где граждане свободно изъ​являют свою волю по всем касающимся их вопросам. С соци​альной точки зрения, гражданское общество выступает как от​крытое общество.
С экономической точки зрения гражданское общество вы​ступает в качестве общества «свободного рынка». Основа разви​тия экономики — свобода экономического выбора личности и неприкосновенность частной собственности. Государство не должно контролировать экономику или само заниматься пред​принимательством; его роль должна быть ролью «ночного сто​рожа», т.е. самой минимальной: следить за законом и создавать благоприятные условия для свободной торговли. Экономика руководствуется собственными законами; по словам англий​ского философа и экономиста Адама Смита (1723-1790), все в этой сфере регулируется при помощи «невидимой руки» рынка.
С точки зрения духовной, гражданское общество обнаружи​вается в структурах общественности. Современный немецкий философ Юрген Хабермас (р. 1929) полагает, что гражданское общество проявляется в свободном общении, открытости, глас​ности. Граждане объединяются с единомышленниками, актив​но высказывают свое мнение по ряду важных проблем (полити​ческих, религиозных, экологических), спорят с оппонентами и в итоге оказывают влияние на решение этих проблем. В про​странстве свободного общения никто не имеет права на единст​венную истину: признается равенство всех и право каждого на личный выбор в рамках общей дискуссии.
С точки зрения политической сферы, гражданское общест​во дополняется идеей правового государства. Термин «право​вое государство» (нем. Rechtsstaat) впервые появился в Герма-
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нии в начале XIX в., принципы правового государства были сформулированы в работах по философии права на основе эти​ческого учения И. Канта. Теория основана на критике поли​цейского и феодального произвола и признании равенства прав всех граждан государства. К политическим основам пра​вового государства следует отнести справедливость, равный доступ граждан к государственным делам и должностям, обес​печение прав и свобод гражданина. Таким образом, право огра​ничивает государственное вмешательство и запрещает любой произвол власти в отношении личности или каких-либо него​сударственных общественных объединений.
В целом гражданское общество представляет собой сферу свободного волеизъявления граждан во всех вопросах, которые не требуют прямой заботы государства. В случае, если государ​ство принимает на себя ответственность за решение проблем во всех без исключения социальных сферах: начинает вмеши​ваться в личную жизнь, диктовать религиозные предпочтения, определять духовный выбор человека, контролировать дея​тельность средств массовой информации, общество постепен​но становится закрытым, тоталитарным, а человек - бесправ​ным, несвободным и незащищенным от произвола всякого, имеющего власть.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Гражданским обществом называется сфера свободного самовыра​жения граждан, защищенная от произвола государства.
2. В гражданское общество входят все возможные структурные эле​менты общества, кроме государства.
3. Основа гражданского общества - свобода самовыражения и реали​зация интересов каждой личности в экономической, политической. социальной и духовной сферах жизни общества.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение гражданского общества.
2. Что входит в гражданское общество? В чем особенности отношений между элементами его структуры?
§9.1. Основания ценностей
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I Q АКСИОЛОГИЯ
I JJ (ТЕОРИЯ ЦЕННОСТЕЙ)
Философия, взятая в мировоззренческом аспекте, представляет собой систему взглядов человека на мир и на его место в нем. Являясь еди​ным целым, мировоззрение, тем не менее, включает в себя различные компоненты: познавательные, эмоциональные, практические и цен​ностные, каждый из которых может быть рассмотрен отдельно. В сис​теме философского знания проблемами познания занимается гносео​логия, практической деятельностью - этика, вопросами эмоций и чувств - эстетика и некоторые отдельные дисциплины (например, философия любви). Четвертый компонент мировоззрения - ценност​ное отношение человека к миру - основной предмет изучения аксио​логии (от греч. axia - ценность + logos - слово, понятие, учение), т.е. учения о ценностях.
Ценностное отношение к миру отличается от сугубо познавательного. Если в научном познании мы ищем истину, то в оценивании мира нас интересует значимость вещей и явлений для человека. Оценочность -одна из важных черт, характерных для философии как особой науки. Философия не только изучает мир, но и раскрывает значение различ​ных явлений, предметов, процессов.
Для того чтобы очертить проблемное поле аксиологии, необходимо ответить на следующие вопросы: что такое ценности и каковы их ос​нования? Какие виды ценностей существуют? Какова форма сущест​вования ценностей? Что можно считать высшими человеческими ценностями?
§ 9.1. Основания ценностей
Определение ценностей. Потребности, интересы и традиции
Ценностями в наиболее общем смысле называ​ют вещи и явления, имеющие существенное значение для человека и общества. В качестве ценностей могут выступать как реаль​ные предметы окружающего мира (пища, одежда, деньги), так и разнообразные явления, общие категории и свойства (спра​ведливость, красота, свобода, знания, истина и т.д.). Объеди-

няет их то, что все они в той или иной мере обладают способ​ностью удовлетворять определенные потребности человека, отвечать его интересам пли же соответствуют традициям обще​ства и тех социальных групп, в которые включен человек. Ос​нования ценностей графически представлены на рис. 9.1.
Интересы
Традиции
\
У
Потребности
Ценности
Рис. 9.1. Основания ценностей
Ценности основываются прежде всего на потребностях че​ловека, т.е. нужде, неудовлетворенности, ощущении недостатка чего-то необходимого для нормального существования.
Вторичные
Первичные
Наиболее известная классификация потребностей человека («пирамида потребностей») разработана американским психо​логом Абрахамом Маслоу (1908—1970) и показана на рис. 9.2.
Пирамида потребностей А. Маслоу Рис. 9.2. Пирамида потребностей А. Маслоу
I. Самые фундаментальные потребности — нижний уровень пирамиды. Они базируются на физиологической нужде и ощу​щении недостатка самых элементарных благ, например на чув​стве голода или жажды, холода или жары и т.д. К этому уровню можно отнести потребности в пище, воде, воздухе, одежде, те​пле, сне, чистоте, жилье, физическом отдыхе и т.д. Соответст-
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венно сами предметы потребности (пища, сон и т.д.) выступа​ют как первичные ценности.
II К первичным потребностям также относится нужда в за​щите и безопасности. На этих потребностях базируются ценно​сти неприкосновенности личной собственности, гарантиро​ванной занятости, уверенности в завтрашнем дне и т.д.
III.
Социальные потребности основаны на стремлении к
принадлежности и причастности к какой-либо социальной
группе, коллективу и т.д. На этих потребностях базируются
ценности привязанности, дружбы, любви.
IV. Потребности уважения основаны на желании человека в признании его личных достижений другими, на ценностях са​моутверждения, лидерства.
V. Потребности самовыражения ориентированы на духов​ные ценности - творческое развитие и использование своих навыков, способностей и знаний.
I «Пирамида потребностей» А. Маслоу успешно применяется в менедж​менте и маркетинге. Так, в менеджменте она показывает, что производи​тельность труда зависит не только от оплаты труда, но и от ряда конкрет​ных мер в организации работы. В маркетинге она позволяет сделать рек​ламу более действенной благодаря учету реальных нужд потребителя.
Маслоу полагал, что, во-первых, для удовлетворения высших, духовных потребностей необходимо первоначально удовлетворить все те потребности, которые занимают уровень пирамиды под ними - от физиологических до потребностей в уважении. Например, творчество будет восприниматься чело​веком как нечто, обладающее высочайшей ценностью, только в том случае, если он не испытывает сильной нужды в пище, воде, отдыхе, если его жизни ничто не угрожает и т.д.; во - вто​рых', если полностью удовлетворены потребности какого-ли​бо уровня, у человека возникает естественная необходимость удовлетворения потребностей более высокого уровня.
Схема потребностей верна для большей части людей, одна​ко и она имеет ряд исключений. Так, кто-то может полагать, что самовыражение гораздо ценнее любви и должно быть удов​летворено до нее; кто-то ради чувства сопричастности к группе готов отказаться от определенных гарантий безопасности (на​пример, подросток в криминальном коллективе); кто-то ради
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великой идеи, свой страны или своих близких готов пожертво​вать жизнью или свободой. Ценностный выбор также может по-разному проявлять себя в зависимости от пола, возраста, профессии, социального положения и т.п. Это происходит по​тому, что ценности определяются не только потребностями и нуждами человека, они также связаны с его интересами.
Интересом называют конкретную причину действий, опреде​ляющую социальное поведение. Разные социальные группы име​ют свои интересы, например различны интересы у рабочих и владельцев завода, мужчин и женщин, молодежи и пенсионе​ров; поэтому отличаются и их ценности, хотя потребности у большинства людей одинаковы. Так, для молодежи более важ​ны инновационные ценности, для пенсионеров — традицион​ные, для предпринимателей — материальные, для людей искус​ства — духовные. У каждого человека есть и свои личные интере​сы, основанные на индивидуальных склонностях, симпатиях, в частности одни и те же объекты, например музыкальное произ​ведение или коллекция почтовых марок, у кого-то не вызовут никаких эмоций, а кто-то, напротив, посчитает их большой ценностью.
Уинстону Черчиллю (1874—1965) приписывают такие слова, подчеркива​ющие разницу в интересах молодежи и людей зрелого возраста: «Кто в двадцать лет не был революционером, у того нет души, а кто в сорок лет не стал консерватором, у того нет головы».
Интересы, а вслед за ними и ценности, могут быть индиви​дуальными и групповыми. Их также можно разделять по направ​ленности на экономические, политические, духовные и т.д.
Многие ценности человек получает по наследству от тех традиций, в которых он был воспитан.
Традиции представляют собой социальное и культурное насле​дие, сохраняемое и передаваемое из поколения в поколение. Как нормы, обычаи, ритуалы, традиция сохраняет и передаст собственно ценности. Традиции бывают политические и рели​гиозные, профессиональные и корпоративные, традиции школ, университетов, общественных организаций, нацио​нальные (например, французские или русские) и т.д.
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§ 9.2. Витальные и культурные ценности
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Некоторые исследователи говорят о разной степени значи​мости ценностей в различных культурных традициях - запад​ных (3), мусульманских (М), африканских (А). Значимость ценностей для этих культур показана в табл. 9.1 (I место соот​ветствует самой высокой значимости)1:
Таблица 9.1. Значимость ценностей для разных культур
	Ценность
	I место
	II место
	III место
	Несущест​венно

	И ндивидуальность
	3
	А
	-
	М

	Скромность
	-
	AM
	-
	3

	Пунктуальность
	3
	-
	М
	А

	Уважение к старшим
	AM
	-
	-
	3

	Равенство женщин
	3
	-
	А
	М

	Деньги
	ЗА
	М
	-
	-

	Мощь, сила
	А
	М
	3
	


Ряд исследователей отмечает существенные различия меж​ду традиционными ценностями русской культуры и культуры западной:
Ценности западной культуры:
о уважение к закону, правосонание;
о индивидуализм, персона​лизм;
О личная свобода и незави​симость;
о рационализм;
о активность, лидерство;
о польза;
о инновация, прогресс.
Ценности русской культуры:
о вера в высшую справедли​вость;
о коллективность, собор​ность;
о патриотизм, государствен​ность;
о вера, религиозность;
о единство, сплоченность;
о правда;
о традиционность, стремле-
ние к «корням».
Из приведенных перечней не следует, что, например, поль​за или активность совершенно отсутствуют в системе русских традиционных ценностей; просто они не являются ценностя​ми первостепенной значимости.
1 См.: Ситарам К., Когделл Г. Основы межкультурной коммуникации // Чело​век. 1992. №4.

Человек, воспитанный в духе той или иной традиции, вос​принимает вместе с ней и соответствующую систему ценностей, представления об их соотношении, а также определенное (по​ложительное, отрицательное, безразличное) отношение к ним. В дальнейшем его ценностные ориентиры неоднократно меня​ются: перестановки в системе ценностей производят возраст, личный опыт, стиль жизни, профессиональные интересы и т.д.
В итоге формирование ценностей человека можно предста​вить следующим образом: уникальные культурные, нацио​нальные, корпоративные традиции сплетаются с общечелове​ческими потребностями. В совокупности традиции и потреб​ности составляют ценностную основу личности. К ней в дальнейшем добавляются групповые и личные интересы, окончательно формируя представления о том, что является, а что не является действительно ценным. В результате создаются уникальные системы ценностей, частично схожие (поскольку потребности у всех людей одинаковы), частично — различные (поскольку воспитание проходит в разных традициях, а опыт, социальный статус людей, их интересы всегда различаются).
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Ценности — это вещи и явления, имеющие существенное значение для человека и общества.
2. Основанием для ценностей служит система потребностей, интере​сов и традиций.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определения ценностей. Назовите их основания.
2. Перечислите основные потребности человека. Выделите первич​ные и вторичные потребности.
3. Приведите примеры традиционных ценностей и ценностей, свя​занных с интересами.
§ 9.2. Витальные и культурные ценности
Ценности жизни. Ценности культуры
Ценности многообразны по своим основаниям и могут быть сгруппированы по различным признакам (мате-
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риальные - духовные, личные - общественные, традицион​ные - инновационные и т.д.)- Однако для понимания человека как амбивалентного (природного и культурного, биологиче​ского и социального) существа первоочередное значение име​ет разделение ценностей на жизненные и культурные.
Ценности жизни, иначе называемые витальными ценностями (от лат. vitalis - жизненный), основаны на первичных потреб​ностях человека как живого существа - физиологических нуж​дах и нужде в защите. Такие ценности, как пища, вода, жили​ще, безопасность и т.п., направлены прежде всего на обеспече​ние выживания человека.
Ценности выживания представляются первостепенными. Очевидно, что при отсутствии еды и питья, жилья и защиты нет смысла говорить ни о творчестве, ни о любви, ни об уважении: все это приобретает ценность только в ситуации, когда жизни человека ничего серьезного не угрожает. Однако верно и дру​гое: если человек ограничится исключительно выживанием, его жизнь нельзя будет назвать человеческой в полном смысле этого слова; по своей сути она ничем не будет отличаться от растительной жизни, которая определена исключительно це​лями выживания самого растения и его вида.
Ценности наслаждения также относятся к сфере витальных ценностей. Для каждого человека характерно стремление к удовольствию и желание избежать страданий. В некоторых фи​лософских традициях (например, в утилитаризме) жизнь счи​тается полноценной только в том случае, если общий уровень наслаждения превышает уровень страданий. Так, в случае эв​таназии важно ответить на следующий вопрос: «Можно ли пре​рвать жизнь безнадежно больного человека, если каждая мину​та его жизни приносит ему сильную боль и мучения?»
Хорошая смерть далеко лучше и предпочтительнее, чем дурная жизнь. Мудрый человек живет лишь до тех пор, пока его жизнь имеет большую ценность, чем его смерть. Долгая жизнь не всегда есть лучшая жизнь.
Дж. Элиот (1819-1880)
Такая же неоднозначность проявляется и в аргументации обыденного сознания по поводу качества жизни. С одной сто​роны, «даже самая несчастная жизнь лучше смерти», а с дру-


191
§ 9.2. Витальные и культурные ценности
гой — «лучше умереть стоя, чем жить на коленях». Окончатель​ное решение вопроса, видимо, невозможно: каждый человек делает свой выбор в зависимости от конкретной ситуации и своего субъективного понимания смысла жизни.
Потребительские ценности пользы, которые основаны на обеспеченности человека внешними благами, довольно близки к ценностям наслаждения. Еще Аристотель заметил: для того чтобы чувствовать себя счастливым, человек должен по крайней мере «ни в чем не нуждаться». Однако, хотя материальный дос​таток и необходим для полноценной жизни, он ее вовсе не га​рантирует.
Для полноценной жизни определенно недостаточно про​стого набора из выживания, наслаждения и пользы; иначе че​ловек никогда бы не вышел за границы животного состояния. Подлинная жизнь обладает смыслом, выходящим за границы чисто природного существования, т.е. подразумевает нечто из социальной сферы — ценности привязанности, дружбы, сопри​частности, любви, уважения. Здесь ценности жизни граничат и частично пересекаются с ценностями культуры.
Платон в свое время говорил о трех частях души — разум​ной, страстной, вожделеющей — и о тех сферах жизни, за ко​торые отвечает каждая часть души: вожделение соответствует жизни растительной, страсть — жизни животной, разум — жизни социальной, подлинно человеческой. Витальные цен​ности, таким образом, в итоге могут быть разделены на три класса в соответствии с областью жизни, которую они обслу​живают:
о «растительная жизнь» — выживание (пища, вода, жилье, безо​пасность);
о «животная жизнь» — наслаждение, удовольствие, польза;
о «социальная жизнь» — привязанность, сопричастность, уваже​ние и т.д.
Культурные ценности включают в себя все то, что выходит за узкие пределы природной человеческой активности, необхо​димой для поддержания жизнедеятельности. К культурным ценностям относится то, что составляет «вторую», сверхпри​родную сущность человека, — самореализацию, искусство, ре​лигию, творчество. Данные ценности не удовлетворяют перво-
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степенных нужд выживания, и человек в принципе способен прожить без них. Однако такая жизнь уже не будет полноцен​ной: человек, отказавшийся от культурных ценностей, неми​нуемо будет ущербным, а любое общество без культуры обре​чено на быструю деградацию и гибель.
Немецкий философ Генрих Риккерт (1863-1936), один из основателей аксиологии, выделяет шесть областей культуры и определяет ведущие ценности для каждой из областей1:
Область культуры
Ценность
Наука
Истина
Искусство
Красота
Мистика
Откровение
Мораль
Добро
Личная жизнь
Любовь
Религия
Бог
Традиционно важнейшими областями современной куль​туры считаются наука, мораль и искусство. Соответственно высшими ценностями культурной жизни признается триада «истина, добро, красота».
В отечественной философии триада «истина, добро, красо​та» стала ценностным центром творческих поисков Вл.С. Со​ловьева. Всеединство как высший идеал как раз представляет собой синтез красоты, истины и добра. В основе этого синтеза, по мнению философа, должен лежать «нравственный мо​мент» - добро. Последнее подразумевает также благоговение перед богом.
В современной философии (как отечественной, так и за​падной) сама культура все чаще рассматривается как совокуп​ность человеческих ценностей (такой подход называется ак​сиологическим), а ее целью объявляется гармоничная деятель​ность по законам высших человеческих ценностей.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Ценности можно разделить на витальные (выживание, наслажде​ния, польза, стремление к общению) и культурные (самореализация, искусство, религия, творчество и т.д.).
Риккерт Г. Науки о природе и науки о культуре. М., 1998. С. 374-387.

2. Высшими человеческими ценностями считаются истина, добро, красота.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите области жизни человека и ценности, соответствующие им.
2. Перечислите основные области культуры и назовите ведущие цен​ности в каждой из выделенных областей.
§ 9.3. Где находятся ценности?
Объектный подход. Субъектный подход и проблема оценки. «Царство ценностей». Диалог и ценности
Теория ценностей — самый молодой из разде​лов философии и, как в любой другой формирующейся облас​ти знаний, здесь развиваются наиболее острые философские дискуссии. Разногласия существуют уже в ответе на основопо​лагающий вопрос аксиологии: «Где находятся ценности?» Часть философов полагает, что ценность находится в самом объекте и не зависит от точки зрения человека {объектный под​ход). Другие размещают ценность в субъекте, указывая, что она существует только для человека и исключительно в его созна​нии {субъектный подход). Третьи придерживаются мнения о су​ществовании особого «царства ценностей», которое не зависит ни от субъекта, ни от объекта {автономный подход). Наконец, ряд мыслителей усматривает месторасположение ценностей в сфере взаимодействия субъекта и объекта, человека и окру​жающего мира {диалогический подход). Рассмотрим эти точки зрения подробнее.
В объектном подходе ценности напрямую ассоциируются с предметами, явлениями и свойствами. Представители этого подхода утверждают: если предмет ценен, он ценен сам по себе вне зависимости от мнений людей.
Однако практика показывает, что предметы становятся ценными только при условии взаимодействия людей со своим окружением, в процессе оценивания мира человеком. Так, де​нежная купюра по своей природе является лишь бумагой с нане-
11-1 760
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сенной на нее типографской краской. Ценность ей придает лишь соответствующее отношение человека и общества (банк​ноты, вышедшие из употребления, теряют покупательную ценность, хотя физически при этом не изменяются). Произве​дения искусства также не обладают ценностью, если отсутству​ет человек, который может ими восхищаться. Если ценность должна удовлетворять потребности человека (физиологиче​ские, социальные, эстетические) и соответствовать его интере​сам, то очевидно, что вне человека, только в предмете она вы​ражаться не может. Это доказывают случаи, когда в одном и том же объекте разные люди усматривают или не усматривают ценность; так, для культурного и цивилизованного человека живопись будет ценностью, для нецивилизованного - нет. Следовательно, ценность расположена не в самом предмете.
Субъектный подход можно возвести к идее софиста Протаго-ра, утверждавшего, что именно человек есть мера всех вещей. Человек отличается от животных, помимо прочего, и тем, что он способен оценивать значимость предметов, явлений для своей жизни, т.е. ценностно относиться к миру. Логично счи​тать, что в таком случае ценности существуют только в созна​нии человека.
Однако этот тезис тоже вызывает вопросы. Все та же денеж​ная купюра сама по себе - бумага с краской, и ее ценность дей​ствительно ощущается только человеком. Но представления о денежной купюре и сама денежная купюра - не одно и то же. И. Кант говорил, что деньги в уме и деньги в кармане - это раз​личные вещи и соответственно различна их ценность. Выбирая между ними, мы, конечно, выберем реальные деньги (даже ес​ли их будет намного меньше, чем «денег в уме»). Ценность не может находиться исключительно в сознании человека, если без материального носителя она уже не воспринимается как ценность. Г. Риккерт по этому поводу указывает, что в субъекте можно обнаружить только акт оценки ценности, но не саму
ценность.
Оценку не следует смешивать с ценностью. Оценка есть лишь представление о ценности, ее количественная характери​стика. В акте оценки человек дает интерпретацию вещам и яв​лениям, указывает на их значимость или несущественность для

себя. Например, в культурной жизни человек, указывая на что-то, располагает это в определенном месте на шкале доб​рое—злое, хорошее—плохое, прекрасное—безобразное. Иначе говоря, человек, сравнивая предметы, определяет свое отно​шение к ним — положительное, отрицательное или нейтраль​ное. Отчасти эта интерпретация окружающего мира основыва​ется на заранее заданных традициях, но, как правило, человек сам постоянно устанавливает для себя ценность тех вещей и яв​лений, с которыми сталкивается.
Таким образом, в сознании человека присутствует оценка, но здесь также нельзя обнаружить ценности как таковой.
Если ценности не существуют ни в объекте, ни в субъекте, то логично предположить, что они находятся в неком особом, автономном мире — «по ту сторону» человека и вещей. Если вещи и человек составляют мир сущего, то ценности — мир должного, где нет ни объектов, ни субъектов.
Риккерт говорит об особом мире ценностей:
Субъекты вместе с объектами составляют одну часть мира — действи​тельность. Им противостоит другая часть — ценности. Мировая про​блема есть проблема взаимного отношения обеих этих частей и их воз​можного единства1.
При этом, если различные науки изучают действитель​ность — объективную (например, физика) или субъективную (психология и др.), то лишь философия изучает мир в его цело​стности. Риккерт отмечает, что она рассматривает не только действительность, но и ценности — значимость различных яв​лений и объектов для человека.
Другим вариантом относительно автономного расположе​ния ценностей является «третий мир» Карла Полпера. Он не изолирован от действительности, как у Риккерта, напротив — он тесно связан как с сознанием, так и с предметами. По своей сути это мир человеческих идей, «освободившихся от челове​ка» и воплощенных в конкретных предметах (книгах, предме​тах искусства и т.д.).
Согласно диалогическому подходу ценности существуют не в объекте, не в субъекте, а в сфере их взаимодействия (подобно
1 Риккерт Г. Указ. соч. С. 24.
i >•
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тому, как электричество не существует ни в положительном, ни в отрицательном полюсе батареи, а появляется при их со​единении).
Ценность возникает только в месте встречи человека и ми​ра. Человек окружен безгласными вещами. Оценить - значит выделить нечто значимое из этой массы, почувствовать спо​собность какой-то вещи откликнуться, ответить интересам и потребностям человека, т.е. вступить в диалогические отноше​ния. Здесь вещи раскрывают свой глубокий смысловой потен​циал, вступая в резонанс с сознанием; и в этом резонансе рож​даются ценности.
1 Дерево можно описать научно: кору, ствол, форму листьев, возраст и т.д. Но то же дерево при определенных условиях может стать ценностью, как дуб для Андрея Болконского в известном эпизоде романа Льва Толстого «Война и мир». Таким же образом радуга для физика будет примером пре​ломления, отражения и дифракции света, кто-то же просто будет любо​ваться ею.
К одному и тому же предмету можно относиться и как к без​ответной вещи, и как к чему-то, имеющему значение для чело​века. Ценностное отношение к вещи в отличие от чисто позна​вательного всегда субъективно окрашено, связано с чувствами и переживаниями. Во всех случаях являться ценностью - зна​чит не только испытывать влияние человека, но и в свою оче​редь влиять на него.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Существуют четыре точки зрения на вопрос о местонахождении ценностей: они могут находиться в субъекте, в объекте, в пространстве их взаимодействия или вне субъекта и объекта - в автономном мире ценностей.
2. Ценность устанавливается в акте оценки - установлении значения
вещи для человека.
3.
Являться ценностью - значит взаимодействовать с человеком, от​
вечать его потребностям и интересам.
ЗАДАНИЯ
1.
Перечислите подходы к проблеме расположения ценностей.
2.
Какой из подходов представляется вам наиболее достоверным?
Обоснуйте свое мнение.

§ 9.4. Классификации ценностей
Материальные и духовные ценности. Общечеловеческие и личные ценности. Инструментальные и терминальные ценности
Ценности настолько многообразны и уникаль​ны, что полное и исчерпывающее их описание невозможно. Только оснований для классификации различных групп цен​ностей можно выделить бесконечное множество. Однако, хотя сама по себе любая классификация ценностей и не способна охватить их в полной мере, она все же способна дать представ​ление об общей структуре и основных уровнях ценностной сферы жизни общества.
В зависимости от формы проявления выделяются материаль​ные и духовные ценности. К материальным ценностям можно отнести различные вещи, которые необходимы для выживания (пища, вода, одежда, жилье), а также не менее важные для че​ловека орудия (от каменного скребка до компьютера). Но не все материальные ценности удовлетворяют только первичные потребности. Некоторые из них имеют символический смысл (дорогая одежда, техника как показатель высокого социально​го статуса человека) и не являются безусловно необходимыми для жизнедеятельности.
Духовные ценности нематериальны и выступают как объе​диненный продукт разума, чувств, убеждений. Они включают в себя знания и истину, красоту и творчество, добро и справед​ливость, святость и милосердие и т.д. В совокупности эти цен​ности составляют духовную культуру человечества, прежде всего науку, искусство, мораль и религию.
В зависимости от субъекта оценки выделяются общечелове​ческие и личные ценности. Общечеловеческие ценности прису​щи каждому индивиду, вне зависимости от особенностей социальной и культурной среды, в которой он был воспитан. Например, Абрахам Маслоу на основе своих наблюдений от​носил к ним истину, добро, красоту, целостность, совершенст​во, справедливость, порядок, богатство, игру, самодостаточ​ность и т.д. В конституциях большинства стран в качестве об​щечеловеческих  ценностей  трактуются  жизнь,   свобода   и
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собственность. Именно на них основываются «священные и неотчуждаемые» права человека. Общечеловеческие ценности универсальны, т.е. признаются везде независимо от региональ​ных и культурных традиций, хотя конкретные интерпретации этих ценностей в различных культурах могут различаться (на​пример, идеалы красоты меняются от эпохи к эпохе и от куль​туры к культуре, но идея красоты всегда и везде остается в чис​ле важнейших ценностей).
Личные ценности настолько же индивидуальны и уникаль​ны, насколько уникален каждый человек. Они определены личными интересами и значительно варьируются в широком диапазоне персональных желаний и предпочтений: кто-то счи​тает ценным спорт, музыку, политику, кто-то — предметы кол​лекционирования, кто-то — материальный достаток.
Между общечеловеческими и личными ценностями нахо​дится широкий диапазон ценностей групповых — внутрисемей​ных, корпоративных, национальных, конфессиональных и т.д.
В зависимости от отношения к целям выделяются инструмен​тальные и терминальные ценности. Терминальными (от лат. terminalis — конечный) называют ценности, ценные сами по се​бе, то, к чему человек стремится в течение всей своей жизни. Например, психолог Милтон Рокич (1918—1988) назвал такие терминальные ценности, как жизненная мудрость, равенство, внутренняя гармония, чувство собственного достоинства, безопасность, комфортная жизнь, признание, уважение, пол​ноценная любовь, надежная семья, дружба, счастье, удоволь​ствие, свобода, воодушевление, спасение души, красота, мир во всем мире. В философской мысли в качестве терминальных ценностей чаще всего выделяют счастье, пользу и наслажде​ние.
Инструментальные ценности — это ценности, используе​мые для того, чтобы добиться цели. Иными словами, они цен​ны не сами по себе, а как инструменты, средства достижения целей. В качестве инструментальных ценностей обычно назы​ваются различные черты и качества человека, которые способ​ствуют конечному успеху его деятельности. К этой категории, по Рокичу, можно отнести интеллигентность, логичность, ост​роумие, честность, независимость, вежливость, ответствен​ность, храбрость и т.д. Этот список можно значительно расши-
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рить, если учесть, что инструментальной можно считать любую ценность, если она не терминальна. Ценность инструментам ь-на, если можно ответить на вопрос: для чего она необходима че​ловеку. Например, человек получает образование. Образова​ние - инструментальная ценность, поскольку оно необходимо для того, чтобы получить профессию. Профессия также инст-рументальна: она необходима, чтобы зарабатывать на жизнь. Деньги инструментальны, если необходимы, например, для поддержания высокого качества жизни. Качество жизни -путь к счастью. Поскольку невозможно ответить на вопрос, для чего необходимо счастье, эту ценность надо признать конеч​ной - терминальной.
В итоговом виде классификация ценностей (учитывая и формы, рассмотренные ранее) представлена в табл. 9.2.
Таблица 9.2. Классификация ценностей
	Уро​вень
	Ценности

	I
	Материальные
Пища, вода, жилье, одежда, при​родные ресурсы, инструменты, до​рогие вещи
	Духовные
Знания, истина, красота, творчест​во, добро, справедливость, свя​тость

	II
	Общечеловеческие
Жизнь, свобода, совершенство,
справедливость, порядок, красота,
богатство
	Личные Все возможные

	III
	Инструментальные
Интеллигентность, логичность, остроумие, честность, независи​мость
	Терминальные
Счастье, польза, наслаждение, удо​вольствие, спасение души

	IV
	Витальные
Пища, вода, безопасность, наслаж​дение, польза, причастность
	Культурные
Истина, добро, красота, открове​ние, любовь, бог

	V
	Первичные
Пища, вода, жилье, одежда, безо​пасность, защита
	Вторичные
Принадлежность, уважение, любовь, признание, самовы​ражение
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Ряд ценностей в табл. 9.2 повторяется: например, пища яв​ляется ценностью одновременно материальной, витальной и первичной; красота - духовной, культурной и общечеловече​ской. Таким образом, ценности не изолированы и не оторваны друг от друга, а пребывают в постоянном движении и тесном взаимодействии, составляя сложную систему взаимных пере​сечений, совпадений и влияний.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Существует ряд классификаций ценностей. Важнейшими основа​ниями для их выделения служат формы проявления (материальные и духовные), субъект оценки (общечеловеческие и личные) и отношение к целям (терминальные и инструментальные).
2. В совокупности ценности формируют разветвленную систему цен​ностных координат, необходимую человеку для полноценной жизни в обществе.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите различные основания для классификации ценностей.
2. Назовите основные группы ценностей. Приведите примеры ценно​стей из разных групп.
§ 9.5. Счастье как высшее благо
Высшее благо. Подходы к счастью: от судьбы до нигилизма
Аристотель, рассуждая о соотношении причин и целей, пришел к выводу, что определяющим основанием для всего сущего является цель: все стремится к наиболее полной реализации своих возможностей, иными словами, все в мире целесообразно. Цели, к которым стремится человек, Аристо​тель называет благами. Блага, которые служат средствами для достижения других благ (инструментальные блага), согласно Аристотелю, считаются низшими. Соответственно высшее бла​го — это то единственное благо, которое никогда не может слу​жить средством, а является ценным само по себе.
В системе классификаций ценностей высшее благо будет, во-первых,   терминальным,  т.е.   выражающим   конечную
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«цель всех целей»; во-вторых, общечеловеческим, т.е. абсо​лютным и универсальным, независимым от мнений, обстоя​тельств, культурных факторов; в-третьих, духовным, т.е. не связанным с достатком и материальным статусом человека, поскольку материальные ценности - всегда средства (если только человек не отличается патологической жадностью и любовью к вещам).
На статус высшего блага могут претендовать различные ценности. Чаще всего их список ограничивается жизнью, пользой, удовольствием, спасением души и счастьем.
Отметим, что жизнь, польза или удовольствие не могут быть однозначно признаны высшим благом для человека, по​скольку они свойственны не только ему. Например, считать, что высшая цель человека совпадает с целями животных, — значит принижать человека до животного уровня. Спасение души может быть высшим благом, но только в пространстве ре​лигиозного мировоззрения, а философия, склонная подвер​гать все сомнению, не может признать это благо общечелове​ческой ценностью без достаточных оснований.
Таким образом, наиболее логично признать счастье выс​шим благом. К этому выводу в итоге приходит и Аристотель. Говоря о деятельности человека, счастье выдвигают на первое место и многие другие мыслители. Так, Вл.С. Соловьев пишет: «Нормальная цель практической деятельности есть достиже​ние блаженства, или счастливой жизни»1.
Важным аргументом в пользу этого выбора служит то, что жизнь, удовольствие, польза, спасение души могут рассматри​ваться как составляющие элементы счастья. Польский фило​соф Владислав Татаркевич (1886-1980) подчеркивает много​значность в понимании счастья, последовательно определяя его как удовольствие, везение и судьбу, обладание материаль​ными благами и т.д. При всей субъективности восприятия счастья можно выделить и нечто общее, объединяющее раз​личные его смыслы. Счастье прежде всего это состояние выс​шей удовлетворенности жизнью в целом, обладающее рядом оп​ределенных характеристик:
1  Соловьев B.C. Критика отвлеченных начал // Философское начало цельного знания. Минск, 1999. С. 417.
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о счастье включает в себя ряд эмоциональных переживаний - ра​дости, веселья, удовольствия и т.д. Артур Шопенгауэр отмеча​ет: «Пусть человек молод, красив, богат, пользуется почетом; при оценке его счастья появляется вопрос, весел ли он при всем этом... если он весел, то безразлично, молод он или стар, строен или горбат, беден или богат, - он счастлив»1;
о счастье основывается на активном оптимистическом миро​ощущении. Пессимист в силу своей пассивности более скло​нен «пройти мимо своего счастья»;
о счастье должно иметь моральное оправдание. Угрызения совес​ти и опасность разоблачения тем или иным образом отравляют счастье;
о счастье часто называют мимолетным, поскольку, с одной сторо​ны, человек никогда не останавливается на достигнутом и все​гда жаждет большего, а с другой стороны, на смену эмоцио​нальному подъему рано или поздно приходит неминуемый спад - невозможно постоянно находиться в напряжении подъе​ма. Кроме того, если бы счастье было постоянным, то человек потерял бы высшую цель деятельности, что сделало бы его жизнь бессмысленной.
Все эти характеристики в различной мере свойственны взглядам на сущность счастья, предлагаемым историей челове​ческой мысли.
Детерминизм является наиболее древним из подобных взглядов. С этой точки зрения счастье есть благосклонность судьбы, т.е. удача, милость богов. Древняя мифология пред​ставляет жизненный путь человека изначально предопреде​ленным. В греческом пантеоне царит богиня Ананке - необ​ходимость, подчиняться которой обязаны даже высшие олим​пийские боги. Судьбу невозможно изменить. Именно на этом трагическом противостоянии благих намерений и жестокого рока построена большая часть древнегреческих мифов.
(

Согласно греческим мифам, царю Эдипу было предначертано убить сво​его отца и жениться на собственной матери, а Медее - лишить жизни сво​их детей. Но некоторым выпадает и более счастливая доля. Например, Ге-
1  Шопенгауэр А. Афоризмы житейской мудрости // Соч.: В 6 т. М., 2001. Т. 4. С. 238.
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раклу, невзирая на все испытания, изначально было суждено совершить знаменитые подвиги и войти в сонм бессмертных небожителей.
Древнеримская богиня Фортуна изображалась стоящей на неустойчивом колесе, поворот которого отмерял людям сча​стье или несчастье, и изменить выбор судьбы было уже невоз​можно.
Древнерусские парные богини плодородия Рожаницы изо​бражались одна со смеющимся лицом, другая - с плачущим. От того, каким ликом повернется богиня к новорожденному, зависела его судьба — счастливая или несчастливая. Само рус​ское слово «счастье» имеет своим корнем «часть» (сравните, например: участь), т.е. «удел, надел; нечто, предначертанное судьбой». Ряд выражений современного языка сохранил эту связь; так, мы говорим: «выпало счастье», «счастливая доля», «посчастливилось», подразумевая под счастьем дар судьбы.
Со временем детерминистский подход потерял свою одно​значность. История неоднократно доказывала, что судьба дает шанс тому, кто дает шанс ей — трудом, борьбой, непрестанны​ми поисками. Пассивность не приносит счастья, и даже не​ожиданная удача, полученная без приложения усилий, ценит​ся человеком гораздо ниже и не приносит желаемого удовле​творения.
С переходом от мифологического мировоззрения к фило​софскому взгляды на сущность счастья меняются. Судьба и случайность становятся лишь сотрудницами счастья. Аристо​тель пишет, что «было бы опрометчиво» предоставлять случаю самое великое и прекрасное.
Гедонистический подход, который приходит на смену детер​министскому, находит смысл счастья в удовольствиях и наслаж​дении. Согласно философу-киренаику Аристиппу, критерием истины являются ощущения, которые сводятся к чувствам удо​вольствия и страдания. Длительное наслаждение удовольст​виями и избежание страданий приводят к счастью. Эпикур ви​дел счастье в разумном наслаждении, его последователи — в чувственных удовольствиях, прежде всего телесных.
В XVII в. английский философ Томас Гоббс предложил це​лый список удовольствий, составляющих счастье: здоровье, умение, дружба, доброе имя, власть, благочестие, доброжела-
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тельность, злорадство, память, воображение, ожидание, обще​ние и утешение.
Несомненно, что удовольствие и наслаждение напрямую свя​заны со счастьем, однако между ними нельзя ставить знака ра​венства. Во-первых, удовольствия могут принести не только счастье, но и несчастье: «Нет большего несчастья, чем незнание меры своих наслаждений», - писал древнекитайский философ Лао-цзы. Во-вторых, жизнь показывает, что большинство лю​дей, которым доступны разнообразные удовольствия, не всегда чувствуют себя из-за этого более счастливыми, чем другие.
Счастье - это сад, а удовольствия - это деревья. Как отдельные деревья не составляют сада, так и различные удовольствия не являются счастьем. Для этого необходимо нечто большее.
В. Татаркевич. О счастье и совершенстве человека (1975)
Потребительский подход - широко известная точка зрения, согласно которой счастье основывается на обеспеченности внешними благами. Еще Аристотель заметил, что счастливый человек должен по крайней мере «жить, не нуждаясь». Дейст​вительно, социологические опросы показывают, что обеспе​ченные люди чувствуют себя в целом более счастливыми, чем бедные. Тем не менее более трети из них назвали свою жизнь несчастливой: из-за морально-правовых проблем, связанных с заработанными деньгами; страха перед конкурентами; про​блем со здоровьем как последствиями изнурительной работы; неверия в искренность близких и т.д. Таким образом, хотя ма​териальные блага и способствуют счастью, богатство все же да​леко не гарантирует его.
Не завидуй богатому, Богатый не знает Ни приязни, ни любви, Он все нанимает.
Т. Шевченко (1814-1861)
Нигилистическое понимание счастья, отрицающее возмож​ность его достижения, появилось в XIX-XX вв. в связи с разви​тием иррационализма. Экзистенциалисты — С. Кьеркегор, М. Хайдеггер, Ж.П. Сартр - занимались исследованием фено-

мена так называемого «несчастного сознания», определяюще​го человеческую жизнь.
Люди, по образному выражению Артура Шопенгауэра, подобны дикобра​зам в холодную ночь, которых мороз заставляет прижиматься друг к другу, а иглы — вновь отдаляться. Таким образом, ни одиночество, ни общество не могут дать человеку счастья.
Действительно, жизнь человека зачастую трагична. Но нельзя забывать и о тех, кто с чистым сердцем говорит «Я счаст​лив!» или хотя бы «Я был счастлив!».
О несчастье! Оно является опорой счастья. О счастье! В нем заключено не​счастье. Кто знает их границы? Они не имеют постоянства.
Лао-цзы. Дао дэ цзин (ок. VI в. до н.э.)
Однозначно ответить на вопрос о сущности счастья невоз​можно. Называть что-либо — богатство, наслаждение, судьбу, власть — абсолютным олицетворением счастья бессмысленно. Остается признать, что счастье есть гармоничное сочетание высших качеств личности, где удовольствие, материальное благополучие и удача играют важную, но подчиненную роль.
Таким образом, гармоничная реализация личности, ее деятельность, активность, творчество — необходимые объек​тивные условия достижения высшей ценности человеческой жизни — счастья. Счастье в этом отношении — ощущение пол​ноты бытия.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Высшим благом называется конечная цель человека. Традиционно к разряду высших благ относят жизнь, пользу, удовольствие, спасение души или счастье.
2. Счастьем называют состояние высшей удовлетворенности жизнью в целом. В философской мысли счастье рассматривается с позиций детерминизма, гедонизма, потребительского подхода и нигилизма.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение понятия «благо». Что может считаться высшим благом для человека?
2. Назовите основные характеристики, необходимые для ощущения счастья.
3. Перечислите основные подходы к счастью. Какой вы считаете луч​шим? Объясните свой выбор.
§ 10.1. Метаэтика
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Е   I W (ФИЛОСОФИЯ МОРАЛИ)
Этика - относительно самостоятельная философская наука, предме​том изучения которой является мораль. В системе философского зна​ния она занимает особое место. В отличие от гносеологии, онтологии и других разделов философии изучение этики направлено не только на познание теорий, норм и принципов, но и на формирование пра​вильного поведения в соответствии с данными нормами и принципами. По этой причине эту науку часто называют практической философией. Как и любая другая наука, этика имеет ряд разделов: о метаэтика представляет базовые понятия этики, обрисовывает ее проблемное поле и рассматривает общие вопросы моральной аргу​ментации; о дескриптивная этика описывает реально существующие нравы на различных исторических этапах или в разных культурных и социаль​ных условиях; О нормативная этика обосновывает нормы и принципы, регулирую​щие поведение человека; о профессиональная этика изучает особенности функционирования
моральных норм в той или иной профессии; о прикладная этика рассматривает общезначимые моральные про​блемы современности в различных областях науки и социальной жизни.
§ 10.1. Метаэтика
Этика, мораль, нравственность. Добро и зло. Язык морали
Понятие «этика» в качестве названия науки бы​ло образовано Аристотелем от греческого слова «ethos», кото​рое первоначально обозначало место обитания, совместное жительство, а потом нрав, обычай, характер. Аналогично про​исхождение понятий «мораль» (от лат. mos - нрав, характер) и нравственность (от русского «нрав»). В обыденной речи эти понятия часто взаимозаменяемы, но в философской традиции имеются различия в их употреблении.

Этика понимается как философская наука о морали.
Мораль является предметом изучения этики; это принятая в обществе система норм, идеалов, предписаний.
Нравственность — выражение этих норм и идеалов в реальной жизни людей. В современной этике, впрочем, понятия «мо​раль» и «нравственность» часто используются как синонимы, обозначая сложную совокупность норм, отношений, поступ​ков, характеристик личности и отношений между людьми.
Многогранность морали (нравственности) наилучшим об​разом проявляется в ее структуре. В табл. 10.1 представлены ос​новные ее элементы:
Таблица 10.1. Структура морали
	Моральное сознание
	Моральное отношение
	Моральное поведение

	Эмоциональный уро​вень (эмоции, чувства)
	Отношение к себе
	Мотив

	
	Отношение к другому
	Средства

	
	
	Цель

	Рациональный уровень (знание, суждения, по​нимание)
	Отношение к обществу
	Поступок

	
	Отношение к природе
	Результат


Мораль в целом проявляет себя в осмыслении противопо​ложности между добром и злом. Добро понимается как важней​шая личная и общественная ценность и соотносится с влече​нием человека к поддержанию единства межличностных свя​зей и достижению нравственного совершенства. Добро есть стремление к гармоничной целостности как в отношениях между людьми, так и во внутреннем мире личности. Если доб​ро созидательно, то зло — это все, что разрушает межличност​ные связи и разлагает внутренний мир человека. Все нормы, идеалы, предписания морали ставят своей целью поддержание добра и отвлечение человека от зла.
В соответствии с этим можно выделить некоторые функции морали:
о оценочная — рассмотрение поступков в координатах добра и зла (как хороших, плохих, нравственных или безнравственных);
о регулятивная — установление норм, принципов, правил пове​дения;
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о контролирующая — контроль над выполнением норм при помо​щи общественного осуждения и/или совести самого человека;
о интегрирующая — поддержание единства человечества и цело​стности духовного мира человека;
о воспитательная — формирование добродетелей и способно​стей правильного и обоснованного морального выбора.
Из определения морали и из ее функций вытекает важное отличие этики от других наук. Если любая наука интересуется тем, что есть в реальности, то этика — тем, что должно быть. Большинство научных рассуждений описывает факты (напри​мер, «Вода кипит при 100 градусах Цельсия»), а этика предпи​сывает нормы или оценивает поступки.
Язык морали значительно отличается от языка других наук. Моральные рассуждения, как правило, выражаются в повели​тельной форме или включают в себя особые оценочные и нор​мативные слова. Например:
0 оценочные слова — «добро», «зло», «хороший», «плохой», «мо​рально», «аморально», «нравственно», «безнравственно», «луч​ше», «хуже», «справедливо»;
о нормативные слова — «должен», «не должен», «позволено», «ре​комендуется», «возбраняется», «обязательно», «разрешено», «запрещено», «поступай так...», «не поступай так...», «нужно», «необходимо».
К области рассмотрения этики можно отнести высказыва​ния «Предательство — это зло», «Хороший воин храбр», «Спе​шите делать добро», «Человек должен любить своего ближне​го», «Не укради» и т.д. Конечно, эти слова могут вйражать и другие отношения (например, в сочетании «хорошая вещь»), а моральные рассуждения могут быть выражены иначе: всегда необходимо принимать во внимание контекст.
Как правило, оценочные моральные суждения можно пере​водить в нормативные. Так, из фразы «Предательство — это зло» можно вывести норму «Не предавай», а утверждение «Хо​роший воин храбр» можно понять как предписание «Воин дол​жен быть храбрым».
Моральные нормы следует отличать от других норм, напри​мер правовых или норм техники безопасности. Специфика моральных норм коренится в особых санкциях. Если за невы​полнение правовых норм следует административная или уго-

ловная ответственность (например, штраф или приговор суда), а невыполнение норм техники безопасности может привести к увечьям, то моральные санкции выражаются в общественном неодобрении и муках совести.
Некоторые моральные нормы могут совпадать с правовы​ми, например норма «не укради». В таком случае можно задать вопрос: почему человек отказывается от кражи? Если из страха перед судом, то мотив не морален, если из убеждения, что кра​жа — это плохо, то поступок основан на моральных основани​ях. Иногда бывают ситуации, когда право и мораль конфликту​ют: то, что человек считает своим моральным долгом, является нарушением закона.
Следующим шагом после умения находить моральные ут​верждения является умение выстраивать моральные аргумен​ты, которые повторяют общую логическую схему: из несколь​ких суждений (посылок) выводится новое суждение (вывод). Например:
Посылка 1. Все должны исполнять свои обещания. Посылка 2. Я обещал вернуть книгу в библиотеку. Вывод. Значит, я должен вернуть книгу в библиотеку.
Для правильной моральной аргументации следует избегать некоторых ошибок. Ниже описаны самые частые из них:
о «принцип Юма». Согласно метаэтическому «принципу Юма», из высказываний, описывающих факты, нельзя логически вы​вести нормативное высказывание. Юм пишет, что многие мо​ралисты часто воспроизводят такую ошибку в своих рассужде​ниях, незаметно переходя от предложений со связкой «есть» к предложениям со связкой «должно»;
о «натуралистическая ошибка». Английский метаэтик Джордж Мур (1873-1958) указывает на еще одну частую ошибку, на​званную им «натуралистической». По его мнению, нельзя ото​ждествлять добро с тем или иным природным качеством (удо​вольствием, пользой и т.д.). Можно сказать, что «Удовольст​вие — это добро», но неправильно логически выводить отсюда фразу «Добро — это удовольствие» (ср.: «Сократ — это человек» и «Человек — это Сократ»).
14- 1760
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Для правильной моральной аргументации следует по мень​шей мере учитывать приведенные ниже особенности рассуж​дений по поводу морали.
1. Следует четко представлять смысл используемых катего​рий, чтобы не отождествлять несоизмеримые понятия («нату​ралистическая ошибка»).
2. Для того чтобы сделать правильный нормативный вы​вод, в одной из посылок должно быть нормативное высказы​вание («принцип Юма»), а вторая посылка может просто опи​сывать факты. Так, из одной Посылки 2 в аргументе про книгу не следует вывод о том, что я должен вернуть ее в библиотеку. Для моральной аргументации требуется еще и нормативная Посылка 1.
3. Всякое нормативное высказывание выводится из друго​го, более общего («Я должен вернуть книгу» из «Все должны исполнять свои обещания»). Самыми общими высказывания​ми являются далее невыводимые универсальные принципы. На​пример, высказывание «Все должны исполнять свои обеща​ния» можно вывести из универсального принципа Канта «Все​гда относись к человеку как к цели, а не только как к средству» (см. §10.3).
4. Во многих случаях, говоря об универсальных принципах, следует учитывать иерархию ценностей; так, если мое исполнение обещания может угрожать чьей-то жизни, я должен отказаться от своих обязательств, поскольку ценность жизни выше. В целом современная этика говорит о том, что в каждом конкретном слу​чае нужно учитывать все возможные обстоятельства.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Этикой называется философская наука, предметом которой явля​ется мораль (нравственность) и которая рассматривает действитель​ность сквозь призму добра и зла.
2. Добро понимается как стремление к гармоничной целостности в от​ношениях между людьми и во внутреннем мире личности. Зло — все то, что разрушает межличностные связи и разлагает духовный мир че​ловека.
3. Этика в отличие от других наук занимается не тем, что есть, а тем, что должно быть. Она не описывает факты, а предписывает нормы и оценивает поступки с точки зрения морального идеала.

§ 10.2. Дескриптивная этика
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ЗАДАНИЯ
1. Раскройте соотношение понятий «этика», «мораль», «нравствен​ность». Опишите структуру морали.
2. Назовите основные функции морали. Насколько, по вашему мне​нию, они значимы для современности?
3. Перечислите отличительные особенности моральных норм. Каким образом эти особенности проявляются в языке морали и моральной аргументации?
§ 10.2. Дескриптивная этика
Происхождение морали. Историческое развитие морали
Дескриптивная (или описательная) этика за​нимается реально существующими обычаями, традициями, нравами, добродетелями, системами ценностей хого или иного общества на различных исторических этапах или в разных куль​турных и социальных условиях. Ее задача — конкретно-социо​логический или исторический анализ морали.
Мораль наряду с разумом и языком является важнейшим качеством, определяющим природу человека. Поэтому не уди​вительно, что вопрос о происхождении морали вызывает не мень​ше споров, чем вопрос о происхождении человека. Ответ на этот вопрос, как правило, отражает представления философов об основании морали: таковым признается либо биологическая природа человека, либо божественное откровение, либо зако​ны функционирования общества. Соответственно можно обо​значить несколько точек зрения на происхождение морали.
Натуралистические концепции (Ч.Дарвин, П.А. Кропоткин) выводят мораль из природно-биологических закономерностей. Зачатки морали они усматривают в поведении животных: фактах взаимопомощи, заботы о потомстве и т.д. По мнению некоторых исследователей, альтруизм и способность различать добро и зло заложены уже в генотипе человека (В.П. Эфроимсон).
Супернатуралистические концепции связывают мораль с каким-либо сверхприродным началом. Так, в религиозном по​нимании нравственные принципы вкладываются в человека
14»
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богом и поддерживаются заповедями. Некоторые философы указывают и на другие сверхприродные начала - идеальный мир (Платон), абсолютную идею (Г. Гегель) и т.д.
Социологические концепции (Э. Дюркгейм, М. Вебер) по​нимают мораль как способ общественной регуляции и упоря​дочения всей системы человеческих взаимоотношений. Пред​ставители этой традиции возводят мораль ко времени форми​рования половых запретов и норм, трудового взаимодействия или классовых отношений и т.д.
Для современной науки, где человек трактуется как социаль​но-биологическое существо, характерна обобщающая трактов​ка морали, не отрицающая ни природных, ни социальных ее предпосылок и признающая важную роль религии как социаль​ного института в формировании моральных норм.
Дальнейшее развитие морали демонстрирует множество ти​пов поведения, норм, ценностей в обществе, зависящих от исто​рической эпохи, культурных и профессиональных особенно​стей. В дескриптивной этике реально существующая система норм, иерархия ценностей и особый стиль жизни в совокупности называются этосом. Так, можно выделять героический или ме​щанский этос, этос конфуцианский или протестантский, этос ученых или крестьян. В глобальном историческом плане можно выдел ить три основных этоса: родовой (соответствующий перво​бытному обществу), сословный (охватывающий период развития древних цивилизаций, а также европейское Средневековье) и индустриальный (сформировавшийся в Новое время).
Родовой этос имел первоочередной целью выживание рода. Приветствовались взаимоотношения, которые позволяли при отсутствии риска получить гарантированный минимум благ, необходимых для жизни. Система первобытной морали орга​низовывалась по принципу уравнительной справедливости, с одной стороны, поощрявшей такие положительные качества, как терпение, самопожертвование, уважение к старшим, се​мейственность, взаимопомощь и проч., а с другой — проявляв​шейся в пассивности, несамостоятельности, безответственно​сти индивида, небрежении к личности. Критерии добра и зла не находились в компетенции личности, а становились преро​гативой общественного мнения.

Коротко основные черты родового этоса можно предста​вить так:
о доминирование морали рода и коллектива над отдельным че​ловеком;
о поддержание порядка при помощи жестких запретов (табу);
о опора на проверенные временем обычаи и традиции; боязнь нового;
о приоритет уравнительной справедливости;
о главенство принципа равного воздаяния в виде кровной мести (талиона).
Некоторые элементы родового этоса сохранились и в более поздние эпохи (например, в сельских общинах).
Сословный этос формируется с появлением древних цивили​заций и развитием государственной жизни. Обязанности и добродетели в значительной мере зависят от места, которое че​ловек занимает в обществе. Так, Платон говорил о необходи​мости мудрости для философов, храбрости — для воинов и уме​ренности — для прочих граждан полиса-государства, а Конфу​ций считал, что главное качество государя — человечность, а подданного — преданность и т.д. Крайний случай такого разде​ления морали — описанные Ф. Ницше «мораль господ» и «мо​раль рабов»: если первым доступны многие удовольствия, то морали вторых приписываются униженность и раболепие. Впрочем, эта униженность имеет и оборотную сторону — скры​тую злобу и зависть, прорывающуюся в бунтах и мститель​ности (Ницше называл эти чувства ресентиментом).
Аристотель выделял следующие добродетели: интеллектуальные — муд​рость и рассудительность; нравственные — мужество, умеренность, щед​рость, великолепие, великодушие, кротость, дружелюбие, правдивость, остроумие, стыдливость. Существует и высшая добродетель, объединя​ющая остальные, — справедливость.
«Расслоение» морали продолжается в эпоху Средневековья с ее жесткой иерархией и вассальным подчинением: появляются цеховые моральные кодексы ремесленников, уставы монахов, куртуазный придворный этикет, кодекс рыцарской чести, где декларировались подчинение сеньору и любовное служение да​ме сердца.
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1    В эпоху Средневековья к списку Аристотеля добавились три христиан-|    ские добродетели - вера, надежда и любовь.
В целом характеристики сословного этоса таковы:
о иерархичность, жесткая система господства и подчинения;
о определение ценности человека по его месту в обществе;
о высокая роль сословной чести и знатности;
о развитие ритуальных и этикетных форм в общении, церемон​ность;
о корпоративность моральных норм.
Индустриальныйэтос формируется в Новое время. Это внесо-словный этос. Если в сословной морали главное - безупречное выполнение заданной традициями социальной роли, то в инду​стриальной это уже нечто иное - «качество, которое полезно для достижения успеха на земле и на небе»1. При этом успех по​нимается однозначно: как материальное благополучие, а добро​детели выступают только средством достижения этого успеха. Ради экономического успеха можно (и даже нужно) значитель​но ограничить природные потребности, ведя аскетический об​раз жизни. Черты буржуазной морали таковы:
о индивидуализм, способность самостоятельно добиться успеха;
о высокая роль трудолюбия, профессионализма;
о приоритет полезности, функциональности над церемонностью;
о бережливость, способность к самоограничению;
о честность, верность слову как основа коммерческого успеха.
Б. Франклин выделил добродетели, которые должны привести к материаль​ному благополучию: умеренность, молчаливость, порядок, решимость, не​взыскательность, трудолюбие, откровенность, справедливость, сдержан​ность, опрятность, спокойствие, целомудрие и кротость.
Постиндустриальный этос находится в стадии формирования. Современная ситуация отличается, с одной стороны, сла​бостью моральной регуляции и девальвацией ценностей в практической жизни, а с другой - пониманием, что мораль яв​ляется необходимым условием для благополучия и качества жизни людей. Характеристики этого этапа можно представить только в качестве тенденций:
1 Макинтайр А. После добродетели: Исследования теории морали. М.; Екате​ринбург, 2000. С. 252.
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о включение природы в круг моральной ответственности;
0 ограничение потенциально опасных для морали действий на​уки;
о приоритет терпимости, плюрализма в межчеловеческих отно​шениях;
о повышение роли личности в процессе морального выбора;
о постепенный переход этики от теории к практическим реко​мендациям.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Источник морали усматривается либо в биологической природе че​ловека (натурализм), либо в божественном откровении (супернатура​лизм), либо в общественных взаимоотношениях (социологизм).
2. Этос понимается как система норм, иерархия ценностей и особый стиль жизни (сообщества. В истории общества можно выделить три наиболее общих этоса - родовой, сословный и индустриальный.
'
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные концепции происхождения морали. Перечис​лите их особенности.
2. Перечислите отличительные особенности общих исторических ти​пов этоса. Какие тенденции, по вашему мнению, наиболее четко про​являются в морали современного общества?
§ 10.3. Нормативная этика
Моральные нормы в религии. Универсальные моральные принципы
Первоочередной задачей этики является не описание морали, а установление правил поведения для чело​века и общества. Обоснованием норм и принципов занимается нормативная этика.
На ранних этапах моральное нормотворчество тесно связа​но с религией, которая выводит мораль из божественного от​кровения, а неисполнение норм трактует как грех.
Все мировые религии предлагают набор норм, заповедей, запретов, предписаний, обязательных для исполнения всеми верующими:
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0 Заповеди Ветхого и Нового Завета: Ветхий Завет:
1. Верь в единого бога.
2. Не сотвори себе кумира.
3. Не произноси имени бога напрасно.
4. Чти день субботний.
5. Почитай родителей.
6. Не убивай.
7. Не прелюбодействуй.
8. Не кради.
9. Не лжесвидетельствуй.
10.
Не завидуй.
Новый Завет:
Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем. Возлюби ближнего своего как самого себя. 0 Нормы поведения в буддизме:
1. Не убивай.
2. Не прелюбодействуй.
3. Не лги.
4. Не употребляй одурманивающих веществ. 0 Основные нормы ислама:
«Столпы ислама»:
1. Свидетельствование: «Нет бога, кроме Аллаха, и Мухам​мед — пророк его».
2. Обязательная молитва 5 раз в день.
3. Соблюдение поста в месяц рамадан.
4. Материальная помощь нуждающимся.
5. Хадж - паломничество в Мекку.
Запрещенные действия в исламе: многобожие, вероот​ступничество, детоубийство, прелюбодеяние, воровство и др.
Особенностью религиозной морали является наличие норм, регулирующих отношение не только между человеком и человеком, но и между человеком и богом («свидетельствова​ние» в исламе, требование единобожия и любви к богу в хри​стианстве и т.д.). Собственно моральными, впрочем, можно признать только нормы межчеловеческих отношений (так, в десяти ветхозаветных заповедях это последние шесть норм). В целом по поводу таких норм нет разногласий: убийство, во-
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ровство, ложь, прелюбодеяние считаются предосудительными во всех трех мировых религиях.
Религия обладает мощной нравственной составляющей. В истории ей принадлежит неоценимая роль в установлении и поддержании нравственных норм. Однако верно и то, что нравственность способна существовать без религии: нет осно​ваний считать, что атеист не способен быть моральным челове​ком, а верующий не может совершать безнравственные по​ступки. Современная этика учит уважать различные религиоз​ные убеждения, учитывать точку зрения верующих, но не считает «аргументы от Священного Писания» решающими при совершении свободного морального выбора.
Помимо конкретных моральных норм, таких, как «не укра​ди» или «будь милосердным», существуют и универсальные мо​ральные принципы. Их особенность состоит в том, что они зада​ют наиболее общие формулы, из которых можно вывести все ос​тальные конкретные нормы.
1. Правило талиона можно назвать первым универсальным принципом. Он определял степень возмездия, при котором на​казание строго соответствует причиненному вреду. В Ветхом Завете формула талиона выражена так: «око за око, зуб за зуб». В родовом обществе талион осуществлялся в виде кровной мести. Большая часть исследователей сомневается в морально​сти этого принципа, однако до возникновения государства он играл положительную роль, ограничивая насилие: человек мог отказаться от насилия из страха перед возмездием; талион ог​раничивал и ответное насилие, оставляя его в пределах причи​ненного вреда. Появление государства, принявшего на себя функции правосудия, превратило талион в пережиток нециви​лизованных времен, вычеркнув его из списка принципов мо​ральной регуляции.
2. Золотое правило нравственности формулируют первые цивилизации независимо друг от друга. Его можно встретить среди изречений Будды, Конфуция, Фалеса, Мухаммеда, Хри​ста и т.д. В наиболее общем виде это правило выглядит так: «(Не) поступай по отношению к другим так, как ты (не) хотел бы, чтобы они поступали по отношению к тебе». В отличие от та​лиона золотое правило опирается не на страх перед местью, а на собственные представления о добре и зле, а также отменяет
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деление на «своих» и «чужих», представляя общество как сово​купность равных людей1.
3.
Заповедь любви становится основным универсальным
принципом в христианстве. В Новом Завете Христос выражал
этот принцип так:
Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем своим, и всею душою тво​ею, и всею крепостию, и всем разумением твоим. Сия есть первая и наибольшая заповедь. Вторая же подобная ей: Возлюби ближнего твоего, как самого себя2.
Если этика Ветхого Завета была этикой закона, то новоза​ветная этика — это этика любви. Главным становится не фор​мальное и педантичное подчинение законам и правилам, а вза​имная любовь. Если человек действует по принципу «люби ближнего своего», то он не может неправильно исполнять боже​ственные заповеди:
Ибо заповеди: не прелюбодействуй, не убивай, не кради, не лжесвиде​тельствуй, не пожелай чужого и все другие заключаются в сем слове: люби ближнего твоего как самого себя. Любовь не делает ближнему зла; итак, любовь есть исполнение закона3.
Заповедь любви более требовательна, чем золотое правило: она призывает не только учитывать желания всех людей, но и любить их, не разделяя на друзей и врагов.
4.
Принцип золотой середины представлен в работах Аристо​
теля и гласит: избегай крайностей и соблюдай меру. Все нравст​
венные добродетели являются серединой между двумя порока​
ми (например, мужество располагается между трусостью и без​
рассудством) и восходят к добродетели умеренности, которая
позволяет обуздать свои страсти при помощи разума.
5.
Категорический императив в качестве универсальной
формулы морали предложил Иммануил Кант. Он гласит: по​
ступай так, чтобы основания твоего поступка могли стать все​
общим законом, т.е. не делай для себя исключений из закона,
который должны исполнять все. В другой формулировке: все-
1
См.: Гусейнов А.А. Золотое правило нравственности. М., 1988.
2
Библия. Матф., 22:37-39.
3
Библия. Рим., 13:8-10.

гда относись к человеку как к цели, а не только как к средству; иначе говоря, никогда не используй человека только как сред​ство для своих целей.
6. Принцип наибольшего счастья в качестве универсального предложили философы-утилитаристы Иеремия Бентам (1748-1832) и Джон Стюарт М илл Ь (1806-1873). Он гласит, что каждый должен вести себя так, чтобы обеспечить наибольшее счастье для наибольшего числа людей. При этом счастье понима​ется натуралистически: как польза, выгода, удовольствие. По​ступки оцениваются по их последствиям: чем больше пользы принес поступок разным людям, тем выше он оценивается по моральной шкале (даже если сам по себе поступок был эгои​стический). В утилитаризме считается, что последствия каждо​го возможного поступка можно просчитать, взвесить все плю​сы и минусы и выбрать то действие, которое принесет больше пользы большему числу лиц. Поступок морален, если выгода от него перевешивает вред.
7. Американский философ Джон Ролз (1921 —2002) для про​верки моральности норм и законов предложил мысленный эксперимент в ситуации «занавеса неведения». Представьте, что члены общества забыли все о своем социальном положе​нии, религиозной, расовой принадлежности и т.д. Перед тем как вспомнить всё, они должны совместно и свободно выбрать общие правила социальной жизни. Конечно, они не выберут рабовладельческого общества или национализма, поскольку, когда «занавес неведения» спадет, они могут оказаться рабами или представителями национального меньшинства. В подоб​ной ситуации незнания разумные люди, по Ролзу, выберут универсальные принципы справедливости:
Первый принцип: каждый человек должен иметь равные права в от​ношении основных свобод. Второй принцип:социальные и эконо​мические неравенства должны быть устроены так, чтобы: (а) от них можно было бы разумно ожидать преимуществ для всех и (б) доступ к положениям и должностям был бы открыт всем1.
Иными словами, у всех должны быть равные права по отно​шению к свободам (свобода слова, совести и т.п.) и равный
РолзДж. Теория справедливости. Новосибирск, 1995. С. 66.
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доступ к положениям (в школы, университеты, рабочие места и т.д.)- Там же, где равенство невозможно, например в эконо​мике, неравенство должно быть сокращено, например, за счет перераспределения налоговых средств, взимаемых в виде про​грессивного подоходного налога, когда богатые платят больше налогов, а вырученные деньги направляются на социальные нужды бедных.
Не все универсальные принципы совместимы между собой: они строятся на разных ценностных основаниях и разном по​нимании блага. Так, для Канта главное - исполнение долга и ложь всегда аморальна, а утилитаристы могут оправдать ложь, если она сделана «во благо» и принесла больше пользы, чем вреда. Если императив Канта обращен к личности, то принци​пы справедливости Ролза — к большой группе людей. Таким образом, руководствуясь общими принципами, следует внача​ле определить степень применимости того или иного принци​па к ситуации и выявить возможные конфликты между разны​ми принципами. Решение будет однозначно моральным толь​ко в том случае, если все применимые принципы не противоречат решению. Серьезный конфликт принципов сви​детельствует о ситуации моральной дилеммы. В этом случае сле​дует учесть и другие факторы, например требования профес​сиональных кодексов, мнения экспертов, принятые в общест​ве правовые и религиозные нормы, осознать степень своей ответственности за решение и только потом делать осознан​ный моральный выбор.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. На ранних этапах развития моральные нормы поддерживались ре​лигией. Все мировые религии поддерживают общечеловеческие мо​ральные нормы («не лги», «не кради», «не прелюбодействуй» и т.д.).
2. Универсальные моральные принципы - это наиболее общие форму​лы, из которых можно вывести конкретные моральные нормы.
ЗАДАНИЯ
1. Выделите моральные и религиозные нормы в заповедях мировых религий. Как религия связана с нравственностью?
2. Перечислите основные универсальные принципы морали. Приду​майте или вспомните ситуации, в которых эти принципы могут согла​совываться или противоречить друг другу.
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§ 10.4. Профессиональная этика
Профессиональная мораль. Особенности профессиональной морали. Моральный кодекс
Предмет изучения профессиональной этики — профессиональная мораль, которая понимается как конкретиза​ция общечеловеческих моральных принципов применительно к осо​бенностям той или иной профессии.
В целом профессиональная этика рассматривает особенно​сти моральных взаимоотношений внутри профессиональных коллективов и отношений профессионала к своей работе и другим людям. Это могут быть:
о взаимоотношения внутри коллектива (начальник—подчинен​ный, члены рабочей группы);
о отношение профессионалов к обществу в целом и общества к профессиональной группе (например, к политикам, сотрудни​кам правоохранительных органов);
о отношения специалиста к зависимому от него человеку (врач—пациент, учитель—ученик, следователь—подозреваемый);
о отношение человека к своим профессиональным обязанно​стям.
Особенности профессиональной морали обусловлены сфе​рой ее применения.
1. Как правило, потребность в особых моральных нормах возникает в тех профессиях, где складываются сложные и мно​гомерные взаимоотношения между людьми, высока степень кон​фликтности или экстремальности и сложно исправить послед​ствия неправильных действи й. Та к, сложно говорить об особой морали радиотехника или механизатора, но можно говорить о морали врача, педагога, юриста, политика, бизнесмена.
2. В профессиональной морали общечеловеческие нормы могут усиливаться, уточняться, изменяться, а в крайних ситуа​циях — отменяться. Так, любовь к детям — норма желательная, но не общеобязательная, однако она необходима для школьно​го педагога. В медицине требования неприкосновенности лич​ной жизни уточняются в принципе конфиденциальности. Сле​дователь для предотвращения  преступления способен на-
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рушить неприкосновенность личной жизни, но лишь в определенных пределах. Наконец, солдат во время войны, за​щищая свою страну, может нарушать принцип «не убий».
3. В профессиональной морали вырабатываются особые принципы и требования — компетентности, профессионализма, профессиональных чести, долга и ответственности. Таковы, например, особые понятия офицерской чести, врачебного дол​га, научной честности, существующие только в конкретных группах и не обязательные для всеобщего исполнения.
Профессиональные нормы обычно находят свое выраже​ние в моральных кодексах — совокупности требований, норм, убе​ждений, принятых в данной профессии. Древнейший из самых известных моральных кодексов — врачебная клятва Гиппокра​та (V в. до н.э.). С развитием профессиональной дифференциа​ции число моральных кодексов увеличивалось. Так, в Средне​вековье моральные кодексы создавали ремесленники, рыцари, священники, придворные и т.д. В них обычно упорядочива​лись взаимоотношения внутри коллектива и отношение к за​висимым лицам (пациентам, клиентам, прихожанам и т.д.).
В последние десятилетия кодексы не только упорядочивают эти отношения, но и регулируют отношение профессионалов к обществу и декларируют их ответственность перед человечест​вом в целом. Во многом это связано с тем, что роль многих про​фессий возросла (среди них ученые, журналисты, политики) и общественность, понимая возрастающие риски применения мощных механизмов науки и власти, оказывает давление на профессиональные группы, заставляя их ограничивать деятель​ность моральными рамками. В нормах моральных кодексов в последнее время также все чаще фиксируются принципы отно​шения к окружающей среде и к будущим поколениям.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Профессиональная мораль есть конкретизация общечеловеческих моральных принципов применительно к особенностям той или иной профессии.
2. К чертам профессиональной морали можно отнести сложную сис​тему человеческих взаимоотношений; отличия от общеморальных норм; существование особых принципов; кодификацию правил в мо​ральных кодексах.

ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение профессиональной морали. В чем ее особенности?
2. Назовите отношения, регулируемые профессиональными мораль​ными кодексами.
§ 10.5. Прикладная этика
Моральная дилемма. Экологическая этика. Биоэтика
Прикладная этика — это раздел этики, рассмат​ривающий общезначимые моральные дилеммы современно​сти в различных областях науки и общественной жизни.
Моральной дилеммой называю! проблему, не имеющую про​стого и однозначного решения. Дилеммы содержат противоре​чия, которые невозможно разрешить логически. Например: муж совершает кражу дорогого лекарства из аптеки, чтобы спа​сти жизнь жены; смертельно больной человек выбирает между прекращением невыносимых страданий и прекращением жиз​ни и т.д.
Обычная моральная проблема — это выбор между собствен​ным интересом и долгом, например желанием не рисковать и долгом спасти ребенка из горящего дома. Дилемма — это мо​ральная проблема, требующая выбора между двумя видами долга. Так, в примерах, данных выше, муж не должен совершать кражу, но он и не должен позволить жене умереть; врач должен избавить человека от страданий и должен сделать все, чтобы он остался жив1.
В таких случаях однозначные нормы («не убий», «не укра​ди» и т.д.) противоречат друг другу и человек должен сам сде​лать моральный выбор в своей собственной уникальной ситуа​ции. При этом ему необходимо взвесить все «за» и «против», учесть универсальные принципы, общественные нормы, зако​ны, логику моральной аргументации и т.д. Инструменты для этого ему предоставляет прикладная этика.
Прикладная этика, как и профессиональная, сосредоточе​на на конкретных проблемах. По своему содержанию эти про-
1 См.: Коновалова Л. В. Прикладная этика. М., 1998. С. 50-51.
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блемы могут частично совпадать с профессиональными; тако​вы моральные аспекты аборта, охраны природы, политическо​го управления, которыми занимаются соответственно врачи, экологи, политики. Однако прикладная этика, во-первых, касается не только специалистов, а всех членов общества; в о - в т о р ы х, не формализуется в моральных кодексах, а выра​жается в конкретном моральном выборе; в-третьих, представ​ляет только общие принципы и ориентиры, но не диктует оконча​тельных ответов. Только человек, учитывая свою уникальную ситуацию, может дать окончательный ответ.
В дисциплинарное поле современной прикладной этики вхо​дят экологическая этика, биоэтика, политическая этика, этика права, этика образования и др. Наиболее разработаны две пер​вые дисциплины.
Экологическая этика — это дисциплина, изучающая этиче​ские проблемы охраны окружающей среды. Ее цель — обеспе​чение этического обоснования и моральной мотивации для глобальной защиты природного окружения.
Основные принципы и ориентиры экологической этики заложены в ряде международных документов, прежде всего в декларациях ЮНЕСКО.
Основные принципы экологической этики:
о Уважение всех форм жизни, о Понимание Земли как общего
о Биоразнообразие.
достояния.
о Устойчивость биосферы.       о Учет интересов будущих поко-
о Предосторожность.
лений.
о Справедливость.
о Разделенная ответственность.
0 Презумпция опасности.
о Сокращение и конвергенция.
В область исследования экологической этики входят про​блемы загрязнения окружающей среды, сохранения биоразно​образия и полезных ресурсов, роста населения, отношения к животным и природе в целом и т.д.
Центральный вопрос для теории экологической этики — во​прос о внутренней ценности, т.е. ценности, не зависящей от той выгоды, которую можно из нее извлечь. Возможны четыре вари​анта ответа на вопрос: «Что обладает внутренней ценностью?»

I

Одни исследователи приписывают внутреннюю ценность только человеку (антропоцентризм,), другие — всем живым существам (биоцентризм), третьи — экосистемам (экоцентризм), четвер​тые — всем чувствующим существам (эту позицию поддерживают защитники животных).
Истоки антропоцентризма могут быть отнесены к христи​анской традиции: Ветхий Завет начинается с Божьего благо​словения человеческого господства над «всякой живой тварью»: «пополняйте землю, и обладайте ею»1. Последующая история была историей покорения человеком природы. Одна​ко современный антропоцентризм экологичен, поскольку ста​ло очевидным, что жизнь человечества зависит от сохранности его природного окружения.
S

    Новый императив морали должен звучать так: «Не подвергай угрозе усло​вия сохранения человечества на Земле». Г. Напас. Принцип ответственности (1979)
Биоцентризм имеет более древнюю историю. Уважение к жизни встречается во многих религиозных традициях мира (например, в джайнизме и даосизме). Как собственно фило​софское учение он был представлен в начале XX в. А. Швейце​ром (1875—1965), чья этика была основана на идее «благогове​ния перед жизнью». Человек морально обязан с благоговением относиться к каждому проя влеи и ю жизн и, вкл ючая животных, растения и т.д.
Добро - то, что служит сохранению и развитию жизни, зло есть то, что уничтожает жизнь или препятствует ей.
А. Швейцер. Культура и этика (1923)
Экоцентризм был предложен Олдо Леопольдом (1887—1948). Здесь ценностью обладает устойч ивость экосистемы. Так, убий​ство животного может быть добром или злом в зависимости от того, способствует ли это стабильности экосистемы или разру​шает ее.
Добром является все, что стремится поддержать стабильность, целост-
|

ность и красоту экосистемы, а злом - то, что стремится к обратному. О. Леопольд. Календарь песчаного графства (1949)
Библия. Быт. 1:28.
15 - 1760
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Движение в защиту животных получило свое оправдание в работах Питера Сингера (р. 1946). Согласно утилитаристскому подходу, единственно значимыми моральными критериями являются удовольствие и боль. Таким образом, морально не​приемлемо причинять страдания всем чувствующим сущест​вам. Если мы хотим «наибольшего счастья для наибольшего числа», нам следует включать в это «число» и животных, рас​ширяя моральное сообщество.
[

Дискриминация против живых существ лишь только по единственной причине их видовой принадлежности является формой предвзятости, аморальности и издевательства над беззащитными. П. Сингер. Освобождение животных (1977)
При всех различиях подходов экологической этики они имеют общую цель — сохранение природы. Они показывают: какую бы позицию ни избрал человек, в итоге он придет к тому выводу, что защита окружающей среды является первостепен​ной моральной задачей современности.
Биоэтика — дисциплина, изучающая моральные проблемы медицины и биологических наук. Первая составляющая слова «биоэтика» восходит к греческому корню «bios» - жизнь и оз​начает, что круг проблем, которыми занимается эта дисципли​на, включает дилеммы жизни и смерти, здоровья и болезни, целостности человека как биологического вида.
Предметное поле биоэтики многообразно и включает в се​бя:
о проблемы, связанные со смертью и здоровьем: эвтаназия, кри​терии смерти, аборт, трансплантация органов;
о отношение к больным, инвалидам, дефективным новорожден​ным;
0 проблемы воспроизводства жизни: клонирование, суррогат​ное материнство, искусственное зачатие, генетическая инже​нерия;
о моральные проблемы медицинских экспериментов на людях и животных.
Многие из этих проблем современны и связаны с развити​ем науки и техники в последние десятилетия; так, современная медицина способна поддерживать неопределенно долгое вре-

мя жизнь безнадежного больного, страдающего от невыноси​мых болей, а биология имеет необходимые знания для вмеша​тельства в геном человека. Новые возможности привели к по​явлению новых моральных проблем.
Основные принципы биоэтики изложены во Всеобщей декларации по биоэтике и правам человека, принятой ЮНЕСКО в 2005 г.
Основные принципы биоэтики:
о Уважение человеческого достоинства.
о Принцип блага и непричинения вреда.
о Уважение автономии человека.
о Информированное согласие.
о Уважение целостности человеческой личности.
о Неприкосновенность частной жизни.
о Равенство, справедливость и равноправие.
о Уважение культурного разнообразия и плюрализм.
о Защита будущих поколений.
о Защита окружающей среды и биоразнообразия.
Таким образом, принципы биоэтики рассматривают каж​дого человека как автономного и способного самостоятельно сделать выбор; например, это касается таких вопросов, как аборт или искусственное зачатие. Любые действия специали​ста (например, операция) предполагают информированное со​гласие, когда человек должен получить всю необходимую ин​формацию о возможных осложнениях и имеет право отказать​ся от операции. Все факты личной жизни должны остаться конфиденциальными. Наконец, чрезвычайно важно уважение достоинства человека.
Проблемы биоэтики частично совпадают с проблемами профессиональной медицинской этики, но подход к ним зна​чительно различается: в биоэтике моральный выбор должен сделать не только врач, но и пациент, его родственники, а в итоге — все общество. В каждой конкретной ситуации человек принимает свое собственное морально обоснованное реше​ние.
Биоэтика ситуативна: как правило, она опирается на ана​лиз ситуаций, связанных с моральными дилеммами или про​блемами. Опишем наиболее известные ситуации, которые в итоге привели к появлению биоэтики:
15"
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В 1966 г. в Канаде появился первый аппарат искусственной почки. Од​нако очередь к подключению была так велика, что возник вопрос, ко​му спасать жизнь, а кого оставить умирать. Возможно, спасаемый дол​жен быть более полезным для общества? Или важнее принцип очеред​ности? Предлагалось также учитывать возраст, перспективы успеха, клинические данные.
В 1967 г. в ЮАР врач К. Барнард осуществил первую в мире операцию по пересадке сердца. Но, поскольку пересаживалось живое сердце, это означало, что оно было изъято у живого пациента. Как выяснилось, донором была женщина с необратимо поврежденным мозгом. Являет​ся ли пересадка сердца убийством донора или спасением реципиента (того, кому орган был пересажен)?
В 1969 г. в США произошел случай, известный как «дело Татьяны Тара​совой». Психотерапевт не предупредил потенциальную жертву - Тать​яну Тарасову, что у его клиента имеется навязчивая идея убить ее, и в итоге убийство произошло. Психотерапевт был осужден. Вердикт суда вызвал возмущение врачей, поскольку если врач не будет обеспечивать конфиденциальность информации, то невозможно установить довери​тельные отношения между пациентом и врачом. Более того, зная о та​ком правиле, лица с навязчивыми идеями не будут лечиться, не смогут получить квалифицированной помощи, а число преступлений только увеличится. Какое решение наиболее полезно для общества?
Серьезные моральные проблемы часто не имеют решений, которые смогли бы удовлетворить всех. Но выбор в любом слу​чае должен быть сделан, и вместе с ним должна быть принята и личная ответственность за этот выбор.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Прикладная этика - раздел этики, рассматривающий общезначи​мые моральные дилеммы современности в различных областях науки и общественной жизни. Главной особенностью прикладной этики яв​ляется признание права личного морального выбора человека в уни​кальной ситуации.
2. Основными дисциплинами прикладной этики являются экологиче​ская этика, изучающая этические проблемы охраны окружающей среды, и биоэтика, изучающая моральные проблемы медицины и биологических наук.
1. Дайте определение прикладной этики. Какие особенности ее харак​теризуют?
2. Укажите основные подходы и проблемы экологической этики.
3. Опишите предметное поле биоэтики. Назовите ее основные принципы.

| А А ФИЛОСОФИЯ КУЛЬТУРЫ I        I (ОБЩАЯ ТЕОРИЯ КУЛЬТУРЫ)
Все многообразие духовной жизни общества, все достижения чело​вечества, как идеальные, так и материальные, охватываются единым понятием культуры. Культурой предопределяется вся жизнь челове​ка: его знания, умения, навыки формируются не природой, а возни​кают в процессе приобщения к культурным ценностям, созданным предшествующими поколениями. В ЭТОМ отношении можно гово​рить, что не только человек создаст культуру, но и сама культура тво​рит человека.
Для философии культуры центральными являются следующие во​просы: как соотносятся природа и культура? Какое место занимает философия культуры в системе наук? Каковы теоретические истоки философии культуры? Как соотносятся культура и цивилизация? Какие проблемы находятся в фокусе современной философии куль​туры?
§ 11.1. Понятие культуры
Понятие культуры. Материальная и духовная культура
Понятие «культура» восходит к латинскому гла​голу «сою», имевшему ряд разнообразных значений: «ухажи​вать, обрабатывать, обитать, украшать, образовывать, почи​тать, праздновать». Некоторые значения закрепились в ряде таких слов, как «культ» (от «почитать»), «колония» (от «оби​тать») и т.д. Само понятие «cultura» в латинском языке сохра​нило прежде всего значения ухаживания, обработки, образо​вания. Первоначально оно употреблялось для описания про​цесса возделывания, облагороживания земли (например, «агрикультура»). До сих пор возделываемые человеком расте​ния называют сельскохозяйственными культурами, а обработ​ку земли — культивацией.
Позднее понятие культуры было перенесено на духовные ка​чества человека. Например, Владимир Иванович Даль (1801 — 1872) толкует понятие культуры таким образом: «обработка и
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уход, возделывание, возделка; образование, умственное и нравственное»1.
Под культурой в самом общем смысле понимается то, что дополняет природу на специфически человеческом уровне, не​кая «вторая природа», созданная человеком и обществом. От​сюда и центральное для философии культуры противопостав​ление природа — культура.
Противоположность и одновременную связь этих полюсов раскрывает Г. Риккерт:
Природа есть совокупность того, что возникло само собой, само роди​лось и представлено собственному росту. Противоположностью при​роде является культура как то, что или непосредственно создано чело​веком, действующим сообразно оцененным им целям, или, если оно уже существовало раньше, по крайней мере сознательно взлелеянное им ради связанной с ним ценности2.
Сущность человека не заложена в его биологической при​роде и не записана в его генах: биологический код для нее слишком ограничен. Для социализации человека необходимо использовать более сложный и гибкий код. Программой пере​дачи этого кода является культура, а способом его передачи — воспитание и обучение. Только в процессе культурного «обла​гораживания», «образования, умственного и нравственного» (т.е. в процессе усвоения культуры) индивид выходит из узких рамок природных инстинктов и становится личностью, чело​веком в полном смысле этого слова.
Противопоставление культуры природе выделяет смысло​вое ядро данного понятия, связанное с бытием человека и об​щества. Это бытие настолько многогранно, что представляется невозможным зафиксировать культуру в четких и строгих оп​ределениях. Однако, отталкиваясь от представления о культуре как «второй природе», можно выделить по крайней мере четы​ре основных аспекта ее рассмотрения: о антропологический аспект: «Культура — совокупность всего созданного (или "взлелеянного") человеком, а также небиоло​гический, специфически человеческий образ жизни»;
1
ДальВ.И. Толковый словарь: В 4т. М., 1995. Т. 2. С. 217.
2
Риккерт Г. Науки о природе и науки о культуре. М., 1998. С. 54—55.
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о социальный аспект: «Культура — особая система институтов, фактор сохранения и развития общества»;
о аксиологический аспект: «Культура — совокупность духовных и материальных ценностей, созданных человеком»;
о деятельностный аспект: «Культура - способ деятельности, обобщающая характеристика творческой человеческой актив​ности».
В культуре эти четыре аспекта тесно взаимосвязаны; их суммирование дает наиболее обобщенное определение культу​ры. Итак, культура есть деятельность человека и общества по созданию и сохранению материальных и духовных ценностей, а также результат этой деятельности.
Материальные и духовные ценности, созданные челове​ком, формируют соответственно материальную и духовную культуру.
Под материальной культурой обычно понимаются искусст​венно созданные предметы, которые позволяют человеку са​мым оптимальным образом приспособиться к природным и социальным условиям жизни. Объекты материальной культу​ры создаются для реализации разнообразных потребностей че​ловека и поэтому рассматриваются в качестве ценностей. Тра​диционно, говоря о материальной культуре того или иного на​рода, имеют в виду такие конкретные предметы, как одежда, оружие, утварь, продукты питания, украшения, устройство жилища, архитектурные сооружения. Исследуя такие артефак​ты, современная наука способно реконструировать стиль жиз​ни даже давно исчезнувших народов, от которых не осталось упоминаний в письменных источниках.
Философия предлагает более широкое понимание материаль​ной культуры, усматривая в ней три основных элемента: О собственно предметный мир, созданный человеком: здания, дороги, коммуникации, приборы, предметы искусства и быта. Развитие культуры проявляется в том числе в постоянном рас​ширении и усложнении мира артефактов, «одомашнивании» среды обитания человека. Сейчас жизнь человека трудно пред​ставить без сложнейших искусственных устройств — компью​тера, телевизора, мобильного телефона и т.д., которые состав​ляют основание современной информационной культуры;
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о технологии — средства и технические алгоритмы создания и ис​пользования объектов предметного мира. Если предметный мир представить в виде компьютера, то система технологий — это по​стоянно усовершенствуемое программное обеспечение, без кото​рого компьютер останется набором бесполезных деталей. Техно​логии материальны, поскольку воплощены в виде конкретных, практических способов деятельности, например в форме труда;
о техническая культура — такое преломление системы техноло​гий в отдельном человеке, которое реализуется в виде конкрет​ных навыков, умений, способностей. Культура сохраняет эти навыки и умения наряду со знаниями, транслируя как теорети​ческий, так и практический опыт из поколения в поколение. Навыки и умения в отличие от знаний формируются в практи​ческой деятельности, обычно на личном примере. На каждом этапе развития культуры вместе с усложнением технологий ус​ложняются и навыки.
Духовная культура в отличие от материальной не воплощена предметно. Сфера ее бытия — не вещи, а идеальная деятель​ность, связанная с интеллектом, эмоциями, чувствами. Она включает в себя:
о «третий мир», т.е. такие идеальные формы существования культуры, которые не зависят от отдельных человеческих мне​ний, — научные знания, язык, устоявшиеся нормы морали и права и т.д. Сюда иногда относят систему власти, деятельность образования и средств массовой коммуникации, если эти фор​мы культуры рассматриваются как безличные, подчиняющие​ся собственным законам и стоящие над отдельным человеком;
о интегрирующие формы духовной культуры, соединяющие раз​розненные элементы общественного и личного сознания в цельное мировоззрение. На первых этапах развития человече​ства такой регулирующей и объединяющей формой выступала мифология. В современности ее место заняли религия, фило​софия и в определенной мере искусство. Г. Гегель полагал, что ведущее место в этой триаде принадлежит философии: именно она выделяет все самое существенное в культуре (в том числе в области религии и искусства) и отображает это в концентриро​ванном виде. В таком понимании философская мысль пред​стает как обобщение всех культурных достижений;
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> субъективную духовность — преломление объективных форм в индивидуальном сознании каждого конкретного человека. В этом отношении можно говорить о культуре отдельного че​ловека (его багаже знаний, способности к моральному выбору, религиозных чувствах, культуре поведения и т.д.).
Соединение духовного и материального элементов форми​рует общее бытие культуры как сложной взаимосвязанной сис​темы элементов, постоянно переходящих друг в друга. Так, ду​ховная культура может воплощаться в материальных вещах, например в книгах или скульптурах, а чтение книг или наблю​дение предметов искусства сопровождается обратным перехо​дом — от материальных вещей к знаниям, эмоциям, чувствам.
Качество каждого из этих элементов, а также тесная связь между ними определяют уровень нравственного, эстетическо​го, интеллектуального и технического, а в итоге — культурного развития любого общества.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Культура есть деятельность человека и общества по созданию и со​хранению материальных и духовных ценностей, а также результат этой деятельности.
2. К элементам материальной культуры относят мир артефактов, тех​нологии и техническую культуру; к элементам духовной культуры — объективные, интегрирующие и субъективные формы духовности.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение культуры и назовите ее основные аспекты.
2. Перечислите элементы духовной и материальной культуры и дайте их краткую характеристику.
§ 11.2. Система наук о культуре
Науки о культуре. Философия культуры и культурология. Формирование наук о культуре
Многообразие проявлений культуры требует ее изучения на различных уровнях и с разнообразных точек зре​ния, поэтому культура находится в фокусе рассмотрения мно​гих наук. Строго говоря, к наукам о культуре в отличие от наук о
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природе можно отнести все социально-гуманитарные науки — социологию, психологию, политологию, экономическую тео​рию, педагогику и т.д. В традиционном, более узком смысле к наукам о культуре относят те из них, которые направлены на изучение культуры как целого, а не ее отдельных форм:
о теория культуры — выработка общетеоретических представле​ний о культуре;
о история культуры — описание основных этапов развития куль​туры, выделение главных культурных достижений той или иной эпохи;
о теология культуры — рассмотрение проблем культуры в кон​тексте религиозных представлений;
о культурная экология — изучение культуры природопользования и ее традиций;
о социология культуры — изучение функционирования реальной культуры и принципов духовной регуляции различных социальных сфер;
о культурная антропология — описание традиций, обычаев, ри​туалов, уклада жизни различных народов и групп;
о лингвокультурология — изучение взаимоотношений языка и культуры;
о прикладная культурология — определение стратегий и механиз​мов культурной политики.
Каждая из выделенных наук анализирует определенный ас​пект культуры — языковой, религиозный, экологический и т.д. Такая многоаспектность позволяет заключить, что культура рассматривается как сложная, противоречивая, открытая сис​тема, которая пронизывает и определяет жизнь человека и об​щества на всех ее уровнях.
Широта и разносторонность проявлений культуры значи​тельно осложняют ее анализ. Тем не менее на рассмотрение культуры как интегральной целостности претендуют сразу две науки — культурология и философия культуры.
Границы между этими науками проницаемы, и отделение одной науки от другой не всегда возможно, но можно обнару​жить и различия между ними.
Культурология представляет собой науку, синтезирующую имеющиеся знания о культуре. Современная культурология вклю-

чает в себя все науки о культуре в качестве равноправных элемен​тов, координирует и связывает их, не отрицая при этом их отно​сительной самостоятельности. Таким образом, культурология является сложной, комплексной системой наук о культуре.
Философия культуры ставит перед собой теоретические зада​чи раскрытия сущностных оснований и самых общих принципов культуры. В списке наук о культуре она занимает самую верх​нюю строку и реализуется в виде общей теории культуры. Все остальные науки — история культуры, теология культуры и т.д. — интересуют ее только в той мерс, в какой они способны подняться до теоретических обобщений. Философия культуры рассматривает эти науки не как равноправные и самостоятель​ные, а как вспомогательные средства для иллюстрации общих теорий. В силу своей общности, она направлена на выявление основных тенденций и законов развития культуры как таковой, а не на детальное описание конкретных обычаев и предметов.
Можно сказать, что современная культурология тяготеет к описанию конкретных проявлений культуры, а философия куль​туры — к установлению теоретических зависимостей между ни​ми. При этом нельзя однозначно сказать, что философия культу​ры всегда непрактична, а культурология совершенно не признает абстракций. На самом деле в этих науках присутствуют как кон​кретный, так и абстрактный элемент, но в разных пропорциях.
Соотношение культурологи и и философии культуры пред​определено историческими условиями развития научного знания в Новое время.
Собственно философия культуры как особая область фило​софского знания начинает формироваться в XVII в. в Западной Европе, когда термин «культура» приобретает современное, рас​ширенное значение, охватывающее все духовные и материаль​ные ценности, а также деятельность по их созданию.
Предпосылки для появления культурологии как самостоя​тельной науки появляются в конце XIX в., когда под влиянием успехов естествознания в науке в качестве идеала были провоз​глашены точность, объективность, проверяемость. В это время происходит бурный процесс образования ряда новых наук — психологии, социологии и т.д. Все они пытаются достичь точ​ности естествознания, отграничивая себя от «туманной фило-
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софии», в рамках которой их идеи вызревали первоначально; так, психология отказывается от понятия души, социология стремится к выработке строгих формул для понимания обще​ственных процессов.
Американский ученый Лесли Элвин Уайт (1900—1975) в сво​ей работе «Наука о культуре» также призывал отказаться от абст​рактного философствования и проводить строго научное иссле​дование культуры. Культурология, по мнению Уайта, должна была изучать конкретные формы проявления культуры в различ​ных сферах жизни человека и общества, концентрируясь скорее на сборе и описании опытных данных, чем на попытках их объ​яснения. Культурология должна отказаться от изучения абст​ракций и изучать конкретные и объективные явления - обычаи, законы, язык, заговоры, орудия труда, утварь и т.д.1
Культура четко отграничивается от поведения человека. Она определяет​ся таким же образом, что и объекты исследования других наук, т.е. в тер​минах реальных предметов и явлений, существующих в объективном ми​ре. Наш подход выводит ее из окружения неосязаемых, непознаваемых эфемерных «абстракций», не имеющих онтологической реальности.
Л.Э. Уайт. Понятие культуры (1959)
Подход Уайта позволил четко отграничить предмет культу​рологии от предмета философии как конкретное от общего. Таким образом, Уайт стал основателем новой науки, имеющей иные, чем философия, методы и цели.
Если бы современная культурология последовательно вы​держивала направленность на объективность и точность, то этим различием можно было ограничиться. Однако в любом материале, как бы точно он ни был собран и тщательно пере​проверен, все же выявляются общие тенденции, которым нельзя не дать целостной оценки, выходящей за рамки строго​го объективизма и предполагающей теоретические размышле​ния. Поэтому современная культурология помимо полевых исследований и исторических описаний включает в себя в ка​честве своего «верхнего этажа» общетеоретический и методо​логический уровень — философию культуры.
Итоговая схема соотношения философии в целом, филосо​фии культуры и культурологи дана на рис. 11.1.
См.: Работы Лесли Уайта по культурологии (Сб. переводов). М., 1996.

Философия    С
Философия культуры     J)      Культурология
Рис. 11.1. Соотношение философии, философии культуры и культурологии
Та часть культурологии, которая выходит за рамки фило​софского знания, включает в себя изучение конкретных куль​турных феноменов, сбор опытных данных и т.д., а та часть фи​лософии, которая выходит за рамки культурологического зна​ния, связана с изучением не культуры как целого, а природы (натурфилософия), бытия в целом (отология) и т.д.
При всей сложности отграничения философии культуры от культурологии для такого многогранного объекта исследова​ния, как культура, наличие сразу двух интегральных наук дос​таточно перспективно: оно позволяет смотреть на общую кар​тину культуры более объемно.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Культурология есть синтез всех научных знаний о культуре. Филосо​фия культуры является наукой о сущностных основаниях культуры и всеобщих принципах ее функционирования.
2. Современная культурология тяготеет к описанию конкретных про​явлений культуры, а философи я культуры — к установлению теорети​ческих зависимостей между ними.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение философии культуры и культурологии. Укажите основные различия между ними.
2. Каковы исторические предпосылки изменения взглядов на культу​ру в науке конца XIX — начала XX в.?
§ 11.3. Развитие философии культуры
Античность и Средневековье. Формирование философии культуры в Новое время
Философия культуры как особая область фило​софского знания возникает достаточно поздно — в XVII в. в За​падной Европе. Хайдеггер замечал по этому поводу:
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Дух и культура какжелательные и испытанные основные виды челове​ческого поведения существуют только с Нового времени... Отсюда не следует, что прежние века были «бескультурными» в смысле погруже​ния в варварство, следует только вот что: схемами «культура» и «бес​культурье», «дух» и «ценность» мы никогда не уловим, к примеру, ис​торию греческого человечества в ее существе1.
Но уже в античности существовали некоторые предпосылки для формирования философии культуры. Понятию «культура» в древнегреческом языке приблизительно соответствовало слово «paideia» — воспитание, учение, образование, образован​ность. Платон полагал, что пайдейя есть культивирование при​родных способностей, которые изначально имеются у каждого человека, а также результат этого культивирования. Так, зре​ние дано человеку изначально, но правильно видеть мир нужно еще научиться: «Это вовсе не значит вложить в него способ​ность видеть — она же у него имеется, но неверно направлена, и он смотрит не туда, куда надо. Вот здесь-то и надо приложить силы»2.
Пайдейя, таким образом, есть процесс самосовершенство​вания, особый путь, проходя по которому человек становится человеком. Мир в античной философии рассматривался как гармоничный космос, а человек — как составная его часть. Раз​витие природных задатков предполагало, что человек уподоб​ляется космосу, достигает душевной гармонии и совершенст​ва. У Платона эта идея была пропущена через призму идей об идеальном мире: стремление к познанию истины подразумева​ло движение от несовершенного мира вещей к миру красоты, истины, добра.
Итак, хотя понятие «пайдейя» и близко к понятию культу​ры, поскольку подчеркивает именно человеческий способ рас​крытия внутренних задатков и «облагораживание» всего, что дано природой, все же оно в полной мере не отражает специ​фики именно человеческого бытия и образа жизни. Прежде всего это связано с космоцентричностью античной филосо​фии, где человек всегда соотносился с космосом и природой, и если даже рассматривался отдельно от нее, то никогда пол-
1
Хаидеггер М. Время и бытие. М., 1993. С. 72.
2
Платон. Филеб. Государство. Тимей. Критий. М., 1999. С. 299.
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ностью не противопоставлялся ей. Явный разрыв между при​родным и человеческим воспринимался как извращение ис​тинной сути человека, что дополнялось призывами к «возвра​щению к природе» (такова, например, философия кинизма).
В эпоху Средневековья также нет отчетливого противопо​ставления человека и природы: хотя они и различны, но имеют общий источник в божественном творении. Специфику чело​веческого бытия, по мнению средневековых религиозных фи​лософов, следует искать не в деятельности человека и ее ре​зультатах, а в его сотворенности и связи с богом.
Сама методология античной и средневековой философии не могла подойти к понятию «культура» в силу жесткой автори​тетной предопределенности своих установок (в первом слу​чае — космосом, во втором — богом). Считалось, что истинное знание уже дано — в «книге природы», «мире идей» или в от​кровении. Нужно просто правильно понять это, проанализи​ровать изначально данное. Для появления понятия «культура» требовалось нечто иное — синтез, объединение всех разнород​ных составляющих человеческой жизни в единое целое. Это стало возможным только в Новое время, когда наука, отбросив авторитеты (по сути встав на место бога), смогла свободно ис​кать основы для синтеза наблюдаемых явлений.
Термин «культура» в современном, широком его понима​нии впервые появляется в Новое время в работах немецкого фи​лософа Самуэля Пуффендорфа (1632—1694). Под культурой Пуффендорф понимает не только процесс совершенствования того, что дано природой (это изначально присутствует и в ла​тинском слове cultura, и в греческом paideia), но и результаты этого процесса, которые сами становятся окружающим чело​века миром, «второй природой». Таким образом, культуру со​ставляют формы деятельности человека (воспитание, обуче​ние, ремесла, науки), а также их цели и результаты (мораль, знания, артефакты, изобретения).
«Без человека человек Благ не обрящет вечных. Единством славен этот век. Сотворены просторы рек Из капель бесконечных!»
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Чтоб нам не быть под стать волкам, Герр Пуффендорф и Федер нам Подносят, как лекарство: «Сплотитесь в государство!»
Ф. Шиллер. Мудрецы (1795)
Пуффендорф особо подчеркивал роль государства в фор​мировании культуры. Не случайно в начале XVIII в. его работы в России переводились по прямому указанию Петра I: предпо​лагалось, что они могут служить теоретическим основанием для перехода России на более цивилизованный западноевро​пейский путь и формирования в стране правовой и граждан​ской культуры.
К началу XVIII в. термин «культура» широко распространя​ется в европейской философии. Наиболее полную философ​скую интерпретацию этот термин получил к концу столетия прежде всего в трудах немецкого философа Иоганна Готфрида Гердера (1744-1803). Под культурой Гердер понимает передачу традиций, а также усвоение и применение переданного:
Если человек живет среди людей, то он уже не может отрешиться от культуры, - культура придает ему форму или, напротив, уродует его, традиция захватывает его и формирует его голову и формирует члены его тела. Какова культура, насколько податлив материал, от этого за​висит, каким станет человек, какой облик примет он1.
Человека отличает от животных то, что от рождения он поч​ти не обладает инстинктами, и личностью становится только в процессе усвоения культурных традиций — языка, социальных и моральных норм, обычаев, т.е. всего наследия, оставленного предыдущими поколениями. Потому история культуры — «цепь общности», социальная история человечества в целом.
Культурный процесс постоянно развивается, обогащаясь достижениями каждого нового поколения, и в этом смысле можно говорить о несомненном прогрессе в культуре. Однако данный процесс не однозначен: наблюдаются временные от​ступления и возвращение к пройденному, неожиданные рыв​ки вперед и периоды застоя. Тем не менее колебания и резкие перемены не могут завуалировать поступательного движения
1 Гердер И.Г. Идеи к философии истории человечества. М., 1977. С. 231.
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человечества по пути прогресса: «Мы ходим, попеременно па​дая в левую и в правую стороны, и все же идем вперед, - таково и поступательное движение культуры народов и всего челове​чества...»1
[

Большинство людей - животные, они принесли с собой только способ​ность человечности, и ее только нужно воспитывать, воспитывать с усер​дием и трудами. И.Г. Гердер. Идеи к философии истории человечества (1791)
Цель культуры - воспитание гуманности, человечности. Все в жизни человека - его потребности и влечения, разум и чувства — под воздействием воспитания должны быть облаго​рожены и переориентированы в сторону высших ценностей, под которыми Гердер понимает традиционные истину, благо и красоту. Культурный процесс сложен для познания: Гердер сравнивает его с ежедневной и ежечасной борьбой, где награ​дой за победу служит «венец гуманности», дающий право на​зываться человеком в истинном смысле слова.
Культура, являясь сущностной характеристикой общества, в этом смысле универсальна и принадлежит всем народам. Противопоставление культуры и некультурности, которая за​ставляла просвещенную Европу смотреть на остальной мир с высоты собственного положения, у Гердера снимается:
Различие между народами просвещенными и непросвещенными, культурными и некультурными - не качественное, а только количест​венное. На общей картине народов мы видим бессчетные оттенки, цвета меняются с местом и временем, - итак, здесь все дело в том, с ка​кой точки зрения смотреть на изображенные на картине фигуры. Если мы примем за основу понятие европейской культуры, то, конечно, найдем ее только в Европе...2
«Количественные различия» приводят Гердера к мысли о множественности и самобытности культур, каждая из которых имеет характерные особенности, ценностные основания, не​достатки и достоинства. Если у народа есть язык и понятия, ис​кусство и традиции (а они, несомненно, естьу каждого народа,
1
Гердер И.Г. Указ. соч. С. 445.
2
Там же. С. 231.
16- 1760
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даже стоящего на самой нижней ступени общественного раз​вития), мы не только имеем право, но и обязаны говорить о его культуре.
В целом в трудах Гердера окончательно сформировалась философия культуры в классическом ее понимании, основан​ном на традиции гуманизма.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В античности и Средневековье понятие культуры еще не сформиро​валось. Наиболее близким аналогом этого слова было понятие пай-дейя — воспитание, учение, образование, образованность.
2. Классическая философия культуры и ее проблемное поле формиру​ются в Новое время в работах С. Пуффендорфа и И. Гердера.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение понятию «пайдейя». Укажите на его отличия от понятия «культура».
2. Назовите основные идеи С. Пуффендорфа и И. Гердера в области философии культуры.
§ 11.4. Культура и цивилизация
Цивилизация как этап развития культуры.
Локальные цивилизации. Теории цивилизационных стадий
Термин «цивилизация» (от лат. civilis — граждан​ский, достойный благородного фажданина) был введен в науку в XVIII в. французскими просветителями. Впервые он встреча​ется в работах экономиста Виктора Рикети де Мирабо (1715— 1789). Под цивилизацией Мирабо понимал развитое гражданское общество, основанное на началах правовой культуры и всеобщей справедливости; антонимом понятия «цивилизация» признава​лось варварство (или «естественное состояние» человека).
Просвещение, исповедовавшее социальный оптимизм и веру в социальный прогресс, усматривало в цивилизации выс​шее, идеальное состояние общества, наиболее полное раз​витие духовно-культурных сил граждан. Однако дальнейшее развитие Европы показало, что движение человечества к во​площению цивилизационного идеала связано с рядом значи-
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тельных сложностей. Духовный кризис конца XIX в. породил рост пессимистических настроений по поводу возможностей цивилизации, что привело к противоположной трактовке это​го термина — как к выражению упадка духовности, обозначе​нию распада и гибели культуры.
Пессимистические идеи в отношении к цивилизации име​ют достаточно глубокие корни. Еще в XVIII в. цивилизацию подверг резкой критике Ж.Ж. Руссо (1712—1778). В работе «Способствовало ли возрождение наук и искусств улучшению нравов» Руссо дает однозначно отрицательный ответ на дан​ный вопрос. Доцивилизованное «естественное состояние» че​ловека Руссо понимает как состояние первоначального равен​ства, спокойствия и неиспорченности нравов. Именно ци​вилизация приносит в общество социальное неравенство, порабощение, деспотизм, культивируя моральные пороки и извращая душу человека. Поэтому в своих педагогических ра​ботах Руссо предлагал изолировать ребенка от лицемерия ци​вилизации, воспитывая его на лоне природы, в «естественной простоте».
Не менее однозначна критика цивилизации, проводимая представителем немецкой «философии жизни» Освальдом Шпенглером (1880-1936):
Цивилизация - это те самые крайние и искусственные состояния, осуществить которые способен высший вид людей. Они — заверше​ние, они следуют как ставшее за становлением, как смерть за жизнью, как неподвижность за развитием, как умственная старость и окаме​невший мировой город за деревней и задушевным детством... Они — неизбежный конец, и тем не менее с внутренней необходимостью к ним всегда приходили1.
Несмотря на резкие разногласия в оценке роли цивилиза​ции, и пессимистические, и оптимистические трактовки схо​дятся в одном: цивилизация отличается от культуры большей степенью рациональности; она подчинена более социальным и технологическим регуляторам, чем природным. Для просвети​телей этот отход от природного представлялся профессивным; для Руссо, Шпенглера и др. - опасным для человеческой ду-
1 Шпенглер О. Закат Европы: В 2 т. Минск, 1998. Т. 1. С. 45.
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ховности. Цивилизация, таким образом, в обоих случаях пони​мается как завершающий этап развития культуры, основанный на социальных, внеприродных отношениях людей.
В философии культуры наряду с таким общим пониманием цивилизации сложилось представление и о локальных цивилиза​циях (или локальных культурах). В конце XIX — начале XX в. фо​кус исследований смещается от рассмотрения общих вопросов теории культуры к изучению конкретных культурных проявле​ний (что в конечном итоге привело к возникновению эмпири​ческой культурологии). Соответственно возникает ряд теорий, предметом исследования которых становится не культура в це​лом, а закономерности существования и развития отдельных, локальных культур. При этом часто каждая локальная культура, иначе называемая цивилизацией, рассматривается цикличе​ски — в динамике фаз ее развития и последующей деградации.
Русский философ и социолог Николай Яковлевич Дани​левский (1822—1885) выделяет десять подобных цивилизаций, или историко-культурных типов: египетский; китайский; ас-сиро-вавилоно-финикийский, или древнесемитский; индий​ский; иранский; еврейский; греческий; римский; новосемити​ческий, или аравийский; германо-романский, или европей​ский. Каждый тип подобен биологическому организму: жизнь его проходит в борьбе с другими типами и средой. Как и прочие организмы, в процессе своей жизнедеятельности он проходит ряд обязательных и неизменных этапов развития — рождения, взросления, дряхления и смерти.
Данилевский во многом предвосхитил идеи О. Шпенглера. Шпенглер также отрицал возможность существования обще​человеческой культуры, говоря об истории как о поле борьбы замкнутых цивилизаций. Каждой из них отмерен свой срок (около 1000 лет), и рано или поздно расцвет заканчивается за​стоем и кризисом. Творчество иссякает, сменяясь бесплодием, бездушностью и механицизмом; богатое содержание теряется за мертвой формальностью. На этом основании Шпенглер в своей работе «Закат Европы» пишет о кризисе западной циви​лизации и неизбежности ее гибели.
Английский историк и философ Арнольд Тойнби (1889— 1975) развивает идеи Шпенглера в своей «теории цивилиза-
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ций». Тойнби говорит о двух глобальных этапах в истории че​ловечества — доцивилизационпом (становление человека) и цивилизационном (становление локальных цивилизаций). Цивилизационный период представлен пятью культурными типами: западным, православно-христианским, исламским, индуистским и дальневосточным. Становление каждого типа связано с «жизненным порывом» людей, отвечающих на вызо​вы истории. Когда энергия порыва иссякает, цивилизацию ждут надлом и окончательная гибель. Кризис цивилизации может быть преодолен попыткой прорыва от локальных ценностей к ценностям мировым. Вырази гелем и транслятором этих обще​человеческих ценностей Тойнби считал религию, которая в ито​ге должна прийти к мировому моноконфессионализму.
Теории цивилизационных стадий становятся популярными в конце XX — начале XXI в. с возрастанием роли технологий (особенно компьютерных и коммуникационных). В этих тео​риях цивилизации локализуются уже не по территориальным признакам, а по временным. Сторонники большинства совре​менных теорий полагают, что развитие общества зависит пре​жде всего от развития технологий и научно-технического про​гресса.
Американский социолог Элвин Тоффлер рассматривает ис​торию как смену глобальных цивилизаций. Первая техноло​гическая революция — аграрная — сформировала сельскохо​зяйственную цивилизацию с рядом характерных черт (земля как основа экономики; сословность, авторитаризм; децентра-лизованность). Вторая цивилизация - индустриальная — ос​нована на машинной экономике и массовой культуре (здесь ярко проявляется приоритетность таких принципов, как стан​дартизация, централизация, концентрация и т.д.). Третья волна, захлестывающая современное общество, названа Тоф-флером постиндустриальной. Эта цивилизация сформирована прогрессом в компьютерной технике, точной электронике, массовых коммуникациях, генной инженерии и биотехноло​гии.
На смену мускульной силе и машинному труду приходят умственный труд, сложные интеллектуальные технологии и информатизация. Именно информация становится основной
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ценностью, трансформируя систему образования, воспитания, характер труда. Постиндустриальная цивилизация, несмотря на ряд сложностей и опасностей переходного периода, пред​ставляется Тоффлеру наиболее гуманной, а движение общест​ва к ней не имеет альтернатив.
Канадский философ Х.М Маклюэн полагал, что социаль​ная организация в наибольшей степени зависит от способа и типа коммуникаций. Племенная цивилизация основана на устной коммуникации, задающей мифологизм восприятия, слитность мировосприятия, веру в авторитет. Второй тип ци​вилизации — «культура зрения» — порожден изобретением ал​фавита и книгопечатного станка. Культура зрения санкцио​нирует массовость, стандартизацию, механицизм. Наконец, наступающая «электронная цивилизация» упраздняет любые коммуникационные барьеры: время и пространство сжима​ются, люди становятся ближе друг к другу. Будущее видится Маклюэну в виде «глобальной деревни», лишенной террито​риальных и национальных границ.
Работы Тоффлера, Маклюэна и др. говорят о мире челове​ческого единства, предлагая теоретическое обоснование идей и представлений, которые становятся все более популярными в последние десятилетия. Это идеи о планете как об общем до​ме человечества и представления о будущем общества как о единой планетарной цивилизации, где процессы интеграции доминируют над процессами разобщения.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1.
Понятие цивилизация может рассматриваться в трех основных
смыслах: как завершающая стадия развития культуры, как локальный
культурный тип и как временная стадия в развитии мировой культу​
ры.
2.
В современной философии формируются контуры будущей плане​
тарной цивилизации, где интеграция будет превалировать над разоб​
щением.
ЗАДАНИЯ
1. Сформулируйте основные значения понятия «цивилизация». Дайте их общую характеристику.
2. Какие преимущества и недостатки, по вашему мнению, характерны для «глобальной цивилизации»?
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Субкультуры и контркультура. Массовая культура
Культура, взятая во всех своих проявлениях, неоднородна и противоречива. Даже внутри относительно це​лостной культуры, например культуры конкретного народа в определенную эпоху, можно выделить различные группы лю​дей со своими особыми установками, ценностями, предпочте​ниями, обычаями. Во всех этих группах (деревенских, город​ских, профессиональных, возрастных и т.д.) проявляются от​носительно самостоятельные культурные тенденции. Такие самостоятельные культурные сферы, находящиеся внутри гос​подствующей культуры, называют субкультурами.
Для субкультур характерен ряд особенностей, которые на​ходят отражение в основных областях жизни той или иной группы. Например, можно говорить о субкультурах молодежи, представителей мира искусства или преступного мира, где имеются свои особые моральные нормы, язык (жаргон), мане​ры, стиль поведения.
Многие субкультуры не просто отличаются от официаль​ной культуры, но прямо противостоят ей. Например, резко критическим отношением к принятым в господствующей культуре ценностям отличались молодежные движения 1960-х гг. (битники, хиппи, рокеры и т.д.). Взятые вместе такие протестные субкультуры формируют контркультуру. Контр​культурой, таким образом, можно назвать комплекс установок, направленных против официальной культуры.
Весь процесс истории культуры иногда представляют в виде борьбы официальной культуры и контркультуры. Так, христи​анские общины в первых веках новой эры резко противопо​ставляли свои ценности господствующим установкам эпохи античности времени упадка. В Советском Союзе контркуль​турными признавались все установки, направленные против коммунистической и государственной идеологии. И в том, и в другом случае контркультура вытеснила официальную и заня​ла ее место.
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Такие глобальные перемены в культуре происходят чрезвы​чайно редко — в кризисные эпохи, когда господствующие цен​ности перестают соответствовать изменившейся реальности. В остальное время они остаются невостребованным резервуа​ром инноваций. Современный интерес к контркультурам как на Западе, так и в России обусловлен именно тем, что совре​менная культура проявляет все признаки системного ценност​ного кризиса. Возможно, что пути выхода из этого кризиса сей​час формируются в протестных контр культурах.
Сравнительно новой областью исследования для филосо​фии является и феномен массовой культуры — культуры, при​способленной к вкусам широких масс людей, технически тира​жируемой в виде множества копий и распространяемой с помощью современных коммуникационных технологий — те​левидения, радио, интернета.
В конце XX в. массовая культура начала играть важную роль в экономике и идеологии. Однако эта роль довольно неодно​значна. С одной стороны, массовая культура позволила охва​тить широкие слои населения и приобщить их к достижениям культуры, адаптировав их в простых, демократичных и понят​ных всем образах и понятиях, а с другой — она создала мощные механизмы манипуляции общественным мнением и формиро​вания усредненного вкуса.
К основным составляющим массовой культуры можно от​нести: о информационную индустрию — прессу, телевизионные новости, ток-шоу и т.д., разъясняющие происходящие события понят​ным языком. Массовая культура первоначально формирова​лась именно в сфере информационной индустрии — «желтой прессе» XIX — начала XX в. Время показало высокую эффек​тивность средств массовой коммуникации в процессе манипу​лирования общественным мнением. Как правило, «эксперты» и «специалисты» этой индустрии формируют мнения публики в интересах заказчика, а их прогнозы имеют мало общего с на​стоящей наукой; о индустрию досуга — кинофильмы, развлекательную литерату​ру, эстрадный юмор с максимально упрощенным содержани​ем, поп-музыку и т.д.;
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о систему формирования массового потребления, центром кото​рой являются реклама и мода. Потребление здесь представлено в виде безостановочного процесса и важнейшей цели сущест​вования человека. По словам Эриха Фромма, в потребитель​ском обществе человека начинают определять не потому, кто он есть, а по тому, что он имеет;
Справедливо ли, что даже искусства используют вложенные в нас самой природою легковерие и слабоумие и и ишекают из них свои выгоды?
М. Монтепь. Опыты (1580-1592)
о тиражируемую мифологию — от мифа об «американской меч​те», где нищие превращаются в миллионеров, до мифов о «национальной исключительности» и особых добродетелях того или иного народа по сравнению с другими. Как и во вся​кой мифологии, интеллект здесь заменяется эмоциями, что привлекает легковерных людей, не склонных к размышле​ниям.
Массовая культура обладает мощными механизмами пере​ориентации ценностей в зависимости от запросов рынка и идеологии. Так, контркультура 1960-х гг. была «переплавлена» ею, а протестные движения и их атрибуты (рок-музыка, одеж​да) превратились в предметы продажи и тиражирования.
Современные тенденции таковы, что массовая культура проникает во все области «высокой культуры», смешиваясь с ней. Пока невозможно определить, снизит при этом массовая культура общекультурный уровень или напротив — поднимет​ся сама на уровень более высокий.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Субкультурами называют относительно самостоятельные культур​ные сферы, находящиеся внутри господствующей культуры. Протест​ные субкультуры формируют контркультуру.
2. Массовая культура — культура, приспособленная к вкусам широких масс, технически тиражируемая и распространяемая при помощи коммуникационных технологий.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные значения понятий «субкультура» и «контркуль​тура». Как они соотносятся между собой?
2. Какие преимущества и недостатки, по вашему мнению, имеет мас​совая культура?
§12.1. Определение науки
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|   I ^.(ТЕОРИЯ НАУЧНОГО ЗНАНИЯ)
Зародившись как форма отвлеченного знания, наука постепенно за​воевывала все большее жизненное пространство, изменяя при этом не только предметное окружение человека, но и его самого. Повседнев​ную жизнь современного человека нельзя представить без транспорт​ных систем и компьютерных сетей, станков и высокоточных прибо​ров - окружения, отображающего и концентрирующего в себе науч​ные достижения человечества. Сегодня наука - наиболее влиятельная сфера жизни общества: именно от нее ждут ответов на самые актуаль​ные вопросы о перспективах развития человечества и именно в ней ус​матривают как источники, так и возможности решения большинства глобальных проблем и угроз современности.
Основные проблемы современной философии науки можно сформу​лировать так: как можно определить науку? Каковы основные этапы развития научного знания? Каковы ведущие теории философии нау​ки? Как отделить науку от лженауки? Что такое техника?
§ 12.1. Определение науки
Три аспекта понятия науки. Критерии научности
Понятие науки традиционно рассматривается в трех основных аспектах:
о наука - деятельность человека по получению нового знания;
о наука - система знаний о закономерностях существования и развития мира;
о наука - особый социокультурный институт по производству знаний.
Наука как деятельность основывается на определенных потребностях, имеет свои цели и средства, стремится к дости​жению определенных результатов. Ведущей потребностью че​ловека в научной деятельности является познание мира, ко​нечной целью - постижение истины. В качестве средств высту​пают различные методы - наблюдение, моделирование и т.д. Результатом деятельности (постоянно изменяющимся в ходе

развития научного знания) является теоретическая система знаний о мире.
Наука как система знаний значительно отличается от других, ненаучных форм знания. Прежде всего наука предполагает объ​ективное описание фактов в виде стройной и логически непро​тиворечивой системы. В.И. Даль писал, что в самом высоком значении под наукой понимается именно «разумное и связное знание, полное и порядочное собрание опытных и умозритель​ных истин, стройное и последовательное их изложение»1.
Наука как социокультурный институт может рассматри​ваться как совокупность особых норм и традиций, образцов и ценностей сообщества ученых. При всей объективности наука не может существовать в отрыве от своих творцов, а также вне культурных и исторических условий, подготовляющих почву для восприятия и реализации новых идей. Наука также оказы​вает все возрастающее обратное влияние на общество, воздей​ствуя как прямо, так и опосредованно на все важнейшие сферы общественного сознания — религию, политику, мораль и т.д.
Все аспекты науки объединены общим понятием знания. При этом научное знание понимается как высшая форма теоре​тического отображения мира. Это задает ряд условий для иссле​дований в виде требований, ограничений, ориентиров. Все они в итоговом виде концентрируются в форме принципов, назы​ваемых критериями научности. Ниже перечислены основные из них:
о объективность;
о практическая применимость;
о однозначность;
о проверяемость;
о рациональность;
о опровергаемость;
о системность;
о критичность;
о универсализм;
о прогрессизм.
Объективность вытекает из главной цели исследователь​ской деятельности — поиска истины, которая понимается классически (как соответствие знаний о действительности самой действительности). В своем содержании истина объек​тивна, т.е. она не зависит от мнений познающего человека. Следовательно, научное знание должно быть свободно отлич-
Даль В. Указ. соч. М., 1995. Т. 2. С. 488.
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ностных предпочтений, индивидуальных желаний и точно ото​бражать реальность как она есть.
Однозначность понимается как необходимость исключения из научного знания всех неясных и противоречивых понятий и принципов. Она проявляется уже на уровне терминологии: на​учный термин имеет одно четко закрепленное значение. Поня​тия обыденного, религиозного и художественного языка, на​против, многозначны (достаточно сравнить, например, поня​тия силы и мощности в физике и поэзии). То же относится не только к описанию фактов, но и к теориям. Если выясняется, что теория дает возможность различных толкований, появля​ется повод усомниться в ее научном статусе и начать поиск ос​нований для замены теории на более «сильную».
Рациональность основана на уверенности в способности разу​ма познать объективный мир. Сама действительность при этом понимается как упорядоченная и рациональная и благодаря это​му открытая для познающего человека. Соответственно любое знание для признания его научным должно быть логически не​противоречивым и свободным от иррациональных привнесений (например, мистического опыта или религиозных истин).
Системность подразумевает упорядоченность и взаимо​связь знаний. Научное знание не есть простое собрание изоли​рованных фактов или идей: они должны составлять единство, где смысл целого превосходит смысл суммы частей, а каждая часть тесно связана с другими.
Универсализм указывает на общеобязательность научных выводов: их ценность не может зависеть, скажем, от пола ис​следователя или его национальности. Не существует нацио​нальной или классовой физики, математики, химии и т.д. Принципы и законы должны быть истинны везде, а результаты должны быть одинаковы во всех случаях, где имеются анало​гичные условия.
Практическая применимость базируется на том факте, что наука есть отображение окружающей действительности. Сле​довательно, даже наиболее абстрактные математические или логические теории, если они верны, могут находить примене​ние на практике (например, при разработке современных ком​пьютеров). Теория, полностью оторванная от практики (как в средневековых схоластических спорах), не соответствует идеа-
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лам научности. Принцип практической применимости не свя​зывает теорию рамками только полезности, он лишь подразу​мевает, что адекватные, истинные теории рано или поздно мо​гут найти свое применение в практике.
Проверяемость {верификация) - принцип, основанный на той же посылке. Если та или иная теория адекватно отражает реальность, то всю теорию в целом, а также составляющие ее элементарные положения можно проверить на опыте. При этом если каждое положение подтверждено, то всю теорию в целом можно считать истинной. Конечно, проверяемость не касается оснований математики или логики, где имеются аксиомы, не требующие доказательств. Кроме того, проверка каждого «ато​ма» сложных теорий — настолько длительная процедура, что польза ее в ряде случаев кажется далеко не очевидной.
Опровергаемость {фальсификация) как критерий научности призвана преодолеть недостатки проверяемости. В наиболее простом виде этот принцип можно выразить так: теория отвер​гается, если ее выводы опровергаются фактическими данны​ми. Одного доказанного факта несоответствия достаточно, чтобы поставить теорию под сомнение, и нет никакой необхо​димости проверять каждое отдельное ее положение. Далее в ка​честве ведущей избирается новая теория, которая способна бо​лее адекватно объяснить все найденные несоответствия. От​сюда следует, что каждая научная теория потенциально опровергаема: все, что не подразумевает такой возможности, принадлежит не науке, а религиозной вере, спекулятивным построениям, прописным истинам и т.д.
Критичность науки является следствием предыдущего кри​терия. Если движущей силой исследований выступает посто​янный поиск несоответствий в старых теориях и поиск новых теорий, более соответствующих действительности, то важной частью научной деятельности становится критика. Без нее прогресс науки принципиально невозможен - иначе процесс приращения нового знания остановится. Критичность в науке должна быть конструктивна, т.е. вестись с позиции теорий, бо​лее точно описывающих мир.
Прогрессизм опирается на ценность постоянного поиска нового знания. Если религия или мистика уже обрели то, что они считают истиной, то наука сама по себе есть средоточие
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инноваций, а движение к истине в ней рассматривается как бесконечный процесс приближения.
Нельзя не заметить, что к реальной практике многие крите​рии научности применимы только с рядом оговорок. Так, кри​терию рационализма в полной мере не соответствует даже ма​тематика, современная физика ставит под сомнение принцип однозначности, а многие положения гуманитарных наук не от​вечают требованиям универсализма, проверяемости и опро​вергаемое™. Однако это не означает, что критерии научности формальны и неприменимы к реальному научному процессу. Науку делает наукой прежде всего стремление к достижению перечисленных идеалов. Хотя наука и не всегда им соответст​вует в реальности, ученые постоянно продолжают поиск таких теорий, которые способны приблизить ее к строгим требова​ниям научности, а в итоге - к истине. Вне этого непрекраща​ющегося поиска наука принципиально невозможна.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Наука может рассматриваться как деятельность, система знаний и особый социокультурный институт.
2. К критериям научности относят объективность, однозначность, ра​циональность, системность, универсализм, практическую примени​мость, проверяемость, опровергаемость, критичность, прогрессизм.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные аспекты науки и дайте их общую характеристику.
2. Перечислите критерии научности. Какие из них, по вашему мне​нию, являются наиболее важными для науки?
§ 12.2. Эволюция научного знания
Древневосточная пранаука. Античное знание. Средневековое знание. Классическая наука. Неклассическая наука. Постнеклассическая наука
Наука в современном смысле этого понятия формируется в Новое время в Европе, когда она полностью от​деляется от религии и от обыденного знания и становится влиятельной общественной силой. Тем не менее истоки науки
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следует искать в более отдаленных эпохах. Так, уже в Древнем мире можно обнаружить несомненные практические достиже​ния в области геометрии, астрономии, агрономии, медицины и т.д.
В эволюции научного знания можно выделить два основ​ных периода: подготовительный и собственно научный (ново​временной), в каждом из которых формировались различные исторические формы научного знания:
подготовительный период:
нововременной период:
о восточная преднаука;
о классическая наука;
о знание античности;
о неклассическая наука;
о знание Средневековья;
о постнеклассическая наука.
Древневосточная преднаука, зародившаяся в культурах Египта, Месопотамии, Китая и Индии, во многом определила развитие ряда практических сфер жизни - мореплавания, сельского хо​зяйства, военного дела, торговли и ремесленного труда. Гранди​озные архитектурные сооружения древности — египетские пи​рамиды, Великая китайская стена, дворцы ассирийских царей, индийские храмы — были бы невозможны без обширных мате​матических знаний, умения вычислять объем и площадь, рас​считывать количество рабочей силы. Морское дело и агроно​мия, а также культовые практики предполагали хорошее знание астрономии; распространение бальзамирования (например, мумифицирования в Египте) указывает на познания в области анатомии и медицины. При этих явных достижениях древне​восточное знание все же нельзя назвать в полной мере научным, так как здесь можно достаточно четко выделить те характерные черты, которые отделяют преднауку древности от современной науки.
Основной характеристикой восточной нреднауки является традиционность — направленность на сохранение устойчивых стереотипов и соответственно страх перед инновациями, что тормозило развитие научного знания. Не существовало и науч​ной объективности, поскольку мир еще был целен и не разде​лен на субъект и объект, а человек не противопоставлял себя природе. Знание часто представляли не как результат практи​ки, а как иррациональное, божественное откровение, доступ​ное избранным (обычно жрецам). Какие-либо теоретические
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размышления отсутствовали, и данные передавались рецеп-турно, т.е. в виде пошаговых рекомендаций и предписаний.
Античное знание уже лишено ореола божественности. Функ​цию объяснения Вселенной принимает на себя сам человек. Первые греческие философы пытаются понять природу при помощи разума, не уповая на фантастические построения ми​фологии.
Главной чертой античного знания является созерцатель​ность: практика представлялась слишком приземленной для достойного времяпрепровождения, а отвлеченные теоретиче​ские размышления более соответствовали статусу свободного гражданина. В связи с этим практические рецептуры уступили место выявлению общих законов. Поскольку знание опирает​ся не на традицию, а на свободный поиск, важной становится доказательность. Характерной для Греции являлась атмосфера постоянных дискуссий: в столкновении мнений оттачивалась логика научного знания и воспитывалось критическое отноше​ние к авторитетам. Наконец, античный космоцентризм пред​полагал взгляд на Вселенную как на единое целое, поэтому ка​ждый осколок знаний должен был занять подобающее место в общей картине, а не рассматриваться изолированно; классиче​ским примером систематизации наук являются работы Ари​стотеля.
Средневековое знание двойственно в своих основаниях. С од​ной стороны, Средневековью было доступно наследие антич​ности, что позволяло развивать отдельные области знания на уже имеющемся фундаменте (например, в средние века были изобретены очки, бумага, механические часы и т.д.). С другой стороны, догматизм, свойственный религиозному мировоз​зрению, обусловил отход от античных традиций и возвращение к пранауке с ее страхом перед всем новым и необычным. Место инноваций заняли догмы, а творчество сменилось коммента​риями к Библии и трудам признанных авторитетов (отцов церк​ви и отчасти Платона и Аристотеля).
Мир средневекового человека был миром сосуществования двух культур - официально-религиозной и народно-празд​ничной. Таким же образом была расколота надвое и вся дейст​вительность - на земное несовершенное существование и гар-
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монию небесных сфер. Исследования сугубо земного казались бесполезными, а рассуждения о божественном представлялись наиболее важными. Значительное место здесь занимали раз​мышления о морали, духовности, самопознании, где Средне​вековье достигло весьма тонкого психологизма. Даже суждения о фактах приобретали аллегоризм и символичность (так, в аст​рологии наблюдение за звездами имело своей целью предска​зание судьбы человека). Несмотря на фантастичность целей, астрология и алхимия в своей экспериментальной части стали фундаментом для астрономии и химии Нового времени.
Классическая наука в целом формируется в Европе к XVII в. Развитие промышленности требовало строгих научных дан​ных, и в ответ на этот социальный запрос формируется экспе​риментальное естествознание. Революционные успехи науки в этой сфере в скором времени приводят к тому, что она начина​ет восприниматься как ведущая социокультурная ценность. Бу​дущее видится в оптимистических тонах: общество уверено, что мощь объединенных разума и опыта в скором времени ос​вободит человечество от тяжелого груда, бедности и невежест​ва. При этом развитие науки понимается как механическое прибавление нового знания, не отменяющее уже доказанных истин.
Идеалом науки в Новое время становится точная механика, непосредственно связывающая теорию и практику; вершиной ее стали труды Ньютона. При этом к механике сводится не только познание природы, но и биология, и социально-гума​нитарное знание. Таким же механистичным было понимание общества и государства: все социальные процессы описыва​лись с позиций причинно-следственного автоматизма.
Человеческое тело — это заводящая сама себя машина... душа — это ли​шенный содержания термин.
Ж, Ламетри. Человек-машина (1747)
Несмотря на подобные упрощения, именно в Новое время формируется большинство классических критериев научно​сти — объективность, рациональность и т.д. Во многом благо​даря следованию этим критериям некоторым наукам удалось преодолеть свой механицизм, например в биологии исследует-
17- 1760
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ся эволюционное развитие, химия с открытием Периодиче​ского закона приходит к идеям системности и комплексности. Эти идеи поставили под вопрос механистическую картину ми​ра, что в дальнейшем привело к появлению новых, неклассиче​ских моделей объяснения действительности.
Неклассическая наука разрушает классическую схему, кри​тикуя ее прямолинейность и формальность. Начиная с конца XIX в. в сферу критики вовлекались все новые и новые науки: физика с ее корпускулярно-волновой теорией, биология с ге​нетическими исследованиями, астрономия с теорией неста​ционарной Вселенной и т.д. Мир оказался более сложным и неоднозначным, чем построения механицистов.
Специальная и общая теория относительности Альберта Эйнштейна (1879-1955) указала на связь времени, пространства, энергии и массы, необходимость учета движения и положения наблюдателя, что завершило эпоху господства ньютоновской механики. Немецкий физик Вернер Гейзенберг (1901-1976) ввел в науку «принцип неопределенности», согласно которому наблюдатель способен предсказать массу или местоположение частицы, но не оба параметра одновременно. Генетика обнару​жила тесную взаимосвязь всех живых организмов.
В итоге мир предстал как сложная систематесио взаимосвя​занных элементов, где каждая часть, включая наблюдателя, ока​зывает влияние на другие части. Произошли значительные из​менения и в гуманитарной науке: многие течения отказались от чистого рационализма и обратились к иррациональным явлени​ям — воле, интуиции, бессознательному, чувствам и страстям.
Постнеклассическая наука находится в процессе своего ста​новления. Ее появление во многом связывается с современны​ми информационными процессами, появлением глобальных се​тей, компьютеризацией исследований. Постоянно растет ко​личество информации. Такое положение ведет к все более узкой специализации и нарастающей односторонности иссле​дований. Состояние раздробленности в современной науке преодолевается интеграционными процессами и междисципли​нарными исследованиями, не позволяющими науке распасться на ряд изолированных островков. Осознание сложности мира как системы смещает фокус исследований от построения гло-

бальных всеохватных теорий к решению ситуативных, при​кладных проблем. Наконец, признание ведущей роли человека в научных исследованиях приводит к гуманитаризации естест​венных наук. Ведущую роль здесь играет прикладная этика, синтезирующая и анализирующая возможные решения прак​тически всех важных проблем современности — от экологиче​ских задач до вопросов духовного кризиса.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В эволюции научного знания можно выделить два основных перио​да - подготовительный, куда входят восточная преднаука, а также на​учное знание античности и Средневековья, и нововременной, вклю​чающий в себя классический, неклассический и постнеклассический этапы развития.
2. В современности формируется постнеклассическая наука, основан​ная на информационных технологиях, междисциплинарных и при​кладных исследованиях.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные этапы развития науки и дайте их общую харак​теристику.
2. Перечислите основные характеристики современного этапа разви​тия науки.
§ 12.3. Развитие философии науки
Первый позитивизм. Эмпириокритицизм. Неопозитивизм. Постпозитивизм
Проблемы научного знания подробно рассмат​риваются философией с XVII в., т.е. со времени появления за​падноевропейской науки как целостного социокультурного яв​ления. Наиболее показательна в этом отношении работа Ф. Бэ​кона «Великое восстановление наук», которая из-за своей грандиозности осталась незавершенной. Как самостоятельное направление исследований философия науки формируется ко второй половине XIX в. У ее истоков стоит философия позити​визма (от лат. positivus — положительный), считавшая, что под​линное, положительное знание возможно только в рамках стро​гих наук.
17*
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Представители «первого позитивизма» — Огюст Конт (1798-1857), Герберт Спенсер (1820-1903), Джон Стюарт Милль (1806-1873) - полагали, что подлинная наука должна ограничиваться строгим отражением фактов. Любые оценки, предположения, рассуждения о том, что невозможно доказать (например, проблемы смысла жизни, счастья, веры, любви), должны быть исключены из науки как ложные или бессмыс​ленные утверждения. Философия должна отказаться от бес​плодного умозрения и заняться простым обобщением строгих научных данных. Наука, очищенная отложных и бессмыслен​ных утверждений, была провозглашена высшей и определя​ющей ценностью человеческой цивилизации (принцип сциен​тизма).
Второй этап развития позитивизма известен как эмпирио​критицизм («критика опыта»). Его представители - Эрнст Мах (1838-1916) и Ричард Авенариус (1843-1896) - основывались на принципах «чисто описательной науки». Они утверждали, что позитивное знание может быть только описательным, а по​нятия причинности, времени, пространства, как и все прочие объяснительные элементы, должны быть удалены из науки как паразитические и излишне усложняющие исследования. Мир в эмпириокритицизме понимался в виде «комплексов ощуще​ний», а материальное и идеальное (вещи и психика человека) -в качестве условных наименований и разных сторон этого ком​плекса.
Начало XX в. ознаменовалось возникновением нового ва​рианта позитивизма — неопозитивизма. Бертран Рассел (1872— 1970), Джордж Мур (1873-1958), Людвиг Витгенштейн (1889— 1951) и другие представители этого этапа сконцентрировались на анализе языка науки. Первоначально научные суждения подверглись строгому логико-математическому анализу. Пер​вый шаг в этом анализе состоял в сведении сложных утвержде​ний к простым и неразложимым фактам — «атомам» языка нау​ки. За ним следовала верификация — опытная проверка каждо​го факта. Если каждый факт подтверждался, а последующие суждения соответствовали законам логики, то утверждение признавалось научным, в противном случае утверждение счи​талось бессмысленным. К середине XX в. из-за значительных
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сложностей такой методики логический анализ сменился бо​лее мягким лингвистическим. Лингвистическая философия рассматривала язык в качестве основы миропонимания, а нау​ку — как совокупность понятий, суждений и формул. Она по​ставила своей задачей очистить язык науки от неопределенно​сти, т.е. сделать его ясным, однозначным и соответствующим фактам реальности.
Все три этапа развития позитивизма значительно обогати​ли логический, математический и лингвистический аппарат научного знания, однако при этом за рамками их формальных описаний осталось осознание науки как социокультурного ин​ститута, как исторической деятельности человека.
Постпозитивизм попытался преодолеть этот недостаток. Представители постпозитивизма, в о - п е р в ы х, опираются на историю науки; во-вторых, отвергают представления о ли​нейном накоплении знани й; в-третьих, учитывают социаль​ные и культурные условия развития научного знания.
Так, Карл Поппер полагал, что наука развивается путем кри​тического опровержения старых теорий и построения новых, более адекватных. Отсюда следует, что всякая научная теория принципиально опровергаема, а неопровержимость теории однозначно указывает на то, что она принадлежит не к научной сфере, а к сферам религии, идеологии, мистики или лженауки. Соответственно критерием научности для Поппера становится не принцип верификации (проверяемости), а принцип фаль​сификации (опровергаемости).
Американский философ Томас Кун (1922-1996) рассматри​вает науку как деятельность научного сообщества, на которое оказывают влияние культурные, социальные, психологиче​ские факторы. Основой науки является парадигма — сложный сплав суждений, теорий, норм, фактов, ценностей и образцов, которые являются общепринятыми в научном сообществе. В пределах парадигмы проходит нормальное развитие науки — накопление фактов и совершенствование методов. Однако ра​но или поздно находятся аномалии — факты, не соответству​ющие теории. Парадигма «сопротивляется» процессу поиска аномалий, но все равно погибает под их грузом. Ее место сме​няет новая парадигма, которая способна теоретически объяс-
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нить аномалии и с которой со временем соглашается большин​ство исследователей. Таким образом, научная революция есть кардинальная смена парадигм, полностью разрушающая ста​рую картину мира.
Имре Лакатос (1922—1974) разрабатывает близкую к кон​цепции парадигмы теорию исследовательских программ, по​нимаемых как совокупность теорий, фундаментальных идей и принципов. Как и Кун, он понимает развитие науки в виде смены конкурирующих программ. Однако Лакатос концен​трируется не только на процессе их смены, но и на структуре самой программы. Согласно Лакатосу, исследовательская про​грамма состоит из жесткого ядра, защитного пояса и совокуп​ности методологических правил. В жестком ядре заключены принципы, которые считаются фундаментальными и неопро​вержимыми. Защитный пояс призван охранять ядро от анома​лий (например, объясняя их погрешностями исследований или выдвигая дополнительные предположения). Правила зада​ют направления исследований. Уже сама структура науки гово​рит о том, что ее цель — не познание мира, а защита жесткого ядра от посягательств на незыблемость его оснований.
Американский философ Пол Фейерабенд (1924—1994) делает наиболее радикальные выводы из идей неопозитивизма. Если движущей силой науки являются критика и опровергаемость, то следует приветствовать все, что противоречит общепринятому мнению и самодовольному догматизму, даже если оно пред​ставляется абсурдным или ненаучным, включая религию, ма​гию, искусство и человеческие фантазии. Лозунг Фейерабенда, составляющий основу его принципа методологического анар​хизма, звучит как «все допустимо» («anything goes»). Из вывода об опровергаемости науки также следует, что она включает в се​бя заблуждения и, следовательно, научные претензии на выс​шее знание неправомерны. Она — такая же культурная тради​ция, как миф и религия, имеющая множество недостатков и не​способная, несмотря на свои уверения, привести человечество к счастью (так, разработка оружия и экологический кризис гово​рят скорее об опасности науки). Свобода в обществе подразуме​вает отделение науки от государства.
Стивен Тулмин (р. 1922) смягчает радикализм постпозити​вистских идей, утверждая, что история науки — не серия рево-
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люционных скачков, отбрасывающих старые концепции, а эволюционный процесс. Инновации понимаются Тулмином как мутации, а новые теории призваны адаптироваться в ин​теллектуальной среде, проходя жесткий естественный отбор критикой. Выживают не теории, соответствующие истине, а теории, наиболее полезные для сообщества, т.е. способные предсказать будущее, связные, эффективные и удобные в ис​следованиях. Подобно тому как селекционер отбирает расте​ния с самыми полезными особенностями, ученое сообщество кропотливо отбирает эффективные идеи и теории. Идеи Тул-мина наиболее близки современному, иостнеклассическому этапу развития науки, где востребованы критерии не классиче​ские (объективность, доказательность и т.д.), а прикладные — польза, эффективность, комфортабельность.
Развитие философии науки в ее позитивистском варианте оказало значительное влияние на саму науку: определило стро​гие критерии научного знания, разрешило ряд вопросов логиче​ской аргументации, указало на ваяй юсть ясности и однозначно​сти языка науки. Большое внимание, уделяемое социальным, культурным, историческим факторам в понимании научной деятельности, позволило в значительной мере раскрыть меха​низмы ее развития. Тем не менее философия науки - открытое направление исследований, се развитие находится только в на​чале своего пути, а множество проблем науки как сложной сис​темы ждет своих исследователей.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Общая теория науки формируется в конце XIX в. в философии пози​тивизма, призывавшей к строгости и однозначности научного зна​ния. Позитивная философия прошла четыре этапа: первый позити​визм, эмпириокритицизм, неопозитивизм и постпозитивизм.
2. Современный постпозитивиш рассматривает науку в ее разви​тии: он отвергает представления о линейном накоплении знаний, учитывает социальные и культурные условия развития научного знания.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные этапы развития философии позитивизма.
Как трактовались на каждом из этапов особенности и цели научного
знания?
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2. В чем особенности постпозитивизма как современного течения фи​лософии науки? Назовите представителей этого течения и их основ​ные идеи.
§ 12.4. Формы лженауки
Понятие лженауки. Признаки лженаучности. Формы лженауки
Научное знание не свободно от ошибок. Исто​рия доказала неправомерность многих гипотез, которыми ра​нее оперировала наука (о мировом эфире, флогистоне и т.д.). Однако эти ошибки не противоречат такому критерию научно​сти, как опровергаемость. Наука не претендует на абсолютное знание: в ее знаниях всегда содержится какая-то часть заблуж​дения, которая сокращается с развитием науки; она направле​на на поиск истины, а не на обладание ей.
Именно в этой направленности науки заложен основной критерий, отличающий ее от многочисленных подделок: лю​бая претензия на обладание единственной и абсолютной исти​ной является ненаучной.
Социальные причины популярности лженаучных теорий заключаются, с одной стороны, в общем кризисе культуры со​временности и поисках новых ценностей, а с другой — в тяготе​нии человека к чуду. Более многообразны личные причины, заставляющие человека заняться лженаукой: стремление к сла​ве или деньгам, искреннее заблуждение, заказ.
Исходя из этого, можно дать следующее определение: лже​наука — это фальсификация научных данных в политических, ре​лигиозных, экономических или личных целях.
Лженаука использует в своих построениях научную терми​нологию, выступает от лица различных организаций и «акаде​мий», маскирует свою деятельность учеными степенями и зва​ниями, широко использует средства массовой коммуникации и государственные структуры, проводит издательскую деятель​ность. Поэтому человеку (даже специалисту) часто сложно найти критерии для того, чтобы отличить лженауку от насто-

ящей науки. Тем не менее некоторые общие показатели лжена​учности можно выделить.
1. Обычно ненаучны концепции, направленные на отрица​ние всей предшествующей науки. Как правило, даже самая «су​масшедшая» концепция, если она верна, согласуется с рядом законов и ранее подтвержденных фундаментальных принци​пов. Так, теория относительности Эйнштейна не отменила ме​ханику Ньютона, а ограничила ее определенными условиями.
2. Обоснованные подозрения вызывают всеобщие и глобаль​ные теории — от новой теории устройства Вселенной до изобре​тения «лекарства от всех болезней». В век постоянного уве​личения объемов информации трудно быть разносторонним специалистом во всех областях и учесть все факторы, необхо​димые для глобальной «теории всего»; противоречит таким теориям и осознаваемая сложность мира. Подобные идеи так​же обычно отличаются излишним пафосом и самовосхвале​ниями.
3. Обычной характеристикой лженауки являются туман​ность и непонятность доказательств. Самые сложные научные теории можно объяснить простым языком; если понятия прин​ципиально не определимы, то скорее всего такая расплывча​тость маскирует отсутствие доказательной базы.
4. Лженаучны бессистемные и внутренне противоречивые теории, что указывает на безграмотность автора. Верно и об​ратное: безграмотная работа обычно бессмысленна.
5. Определенно ненаучны теории, где смешиваются науч​ные термины и понятия из сферы мистики или религии (напри​мер, «карма», «благодать», «космические вибрации» и проч.) или обычным понятиям придается «сокровенный» смысл (Свет, Начало, Разум, Природа и т.д.).
6. В лженауке теории часто непроверяемы, поскольку осно​ваны на нерациональной вере. Например, ссылки на космиче​ский разум, гармонию Вселенной или откровение не поддают​ся научной проверке.
7. Сторонники лженауки часто выдвигают новые гипотезы не для получения знания, а для дополнительной поддержки сво​их теорий. Например, креационисты вводят дополнения вся​кий раз, когда наука находит очередное опровержение концеп​ции божественного сотворения мира. В целом, если все усилия
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направлены на защиту теории, а не поиск новых знаний, это может служить показателем ненаучности идеи (часто вся по​следующая деятельность «творцов» такой идеи сводится к по​стоянному ее оправданию или жалобам на гонения со стороны официальной науки).
Конечно, эти показатели верны не во всех случаях. Ученый действительно может придумать новую общую теорию, он мо​жет подвергаться гонениям незаслуженно и т.д. Однако если его теория соответствует сразу нескольким приведенным принципам, то ее научность более чем сомнительна.
В настоящее время наиболее распространены представлен​ные ниже формы лженауки.
Эзотерика и мистика в научных терминах пытаются истол​ковать деятельность магов, экстрасенсов и медиумов, а также такие явления, как полтергейст, телекинез, левитация1 и др. В ряд со средневековыми лженауками (астрология, алхимия) становятся новые — парапсихология, альтернативная медицина, теория био​поля, экстрасенсорика, биоэнергетика и т.д. Во всех случаях дока​зательная база этих «наук» отсутствует, но налицо использование суеверий и слабостей широкой публики.
Фальсификация данных. Непосредственной движущей си​лой науки как социального института является потребность в признании. Для этого могут использоваться различные методы подтасовки научных данных. Если в экспериментальных нау​ках обман рано или поздно раскрывается, то менее проверяе​мые гипотезы долгое время паразитируют на доверчивости публики. Так, популярны теории о «необычных» свойствах пи​рамид, альтернативные попытки переписать историю в «новом летосчислении», рассказы о «городах богов» и прочие выдумки для доверчивых.
Масштабные спекуляции. Как правило, это плохо проверяе​мые масштабные проекты, обещающие крупные экономиче​ские выгоды и специально созданные для того, чтобы получить финансирование из государственных или общественных фон​дов. Таковы, например, идеи «торсионных полей», «биоэнерго-информатики», «магнитной и полимерной воды» и проч.
1  Соответственно: самопроизвольное передвижение предметов; бесконтакт​ное перемещение предметов силой воли; преодоление силы притяжения.
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Информационные сенсации. Для повышения популярности средства массовой информации публикуют информацию об исключительных событиях. При помощи преувеличения од​них и сокрытия других деталей рождается информация о «не​объяснимых явлениях» — летающих тарелках, снежных людях, чудовищах, исцелениях и прочих чудесах. Для повышения дос​товерности информация представляется в псевдонаучной фор​ме (такова уфология).
Информационный заказ. Средства массовой информации часто приглашают экспертов от науки, которые должны ком​ментировать какие-либо события. Поскольку одной из ос​новных задач средств коммуникаций является формирова​ние общественного мнения, те лица, которые часто появля​ются на экране: «...должны быть всегда готовы к тому, чтобы прийти и принять правила игры, быть готовыми ко все​му, т.е. к любым уступкам, компромиссам и компрометации, чтобы только попасть в эфир и обеспечить себе прямую и косвенную выгоду, связанную с известностью»1. Очевидно, что постоянные телеэксперты не пропагандируют научную истину, а просто обосновывают мнения, выгодные заказчи​кам информации.
Политический заказ. В истории хорошо известны методы властного давления на ученых, когда одни науки (генетику, ки​бернетику) уничтожали, поддерживая ложные науки, соответ​ствующие партийным или идеологическим установкам. На та​ких же политических заказах строятся теории расизма, нациз​ма, ложно понятого патриотизма и т.д.
Коммерческие проекты. Такая форма лженауки становится все
более масштабной. Ради увеличения продаж товаров создаются
фиктивные «научные ассоциации», на которые ссылаются про​
давцы. Финансируются исследования для продвижения своего
товара и дискредитации товара конкурента. Еще опаснее парази-
тирование на болезнях населения: рекламируются «квантовые
приборы», «магнитные излучатели», браслеты, устройства, изме​
няющие состав воды, чудодейственные биологически активные
добавки и т.д. Такая «наука» основана на обмане и часто приво​
дит к жертвам из-за запоздалых обращений к медицине.

_
1 Бурдье П. О телевидении и журналистике. М., 2002. С. 153.
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Производители мобильных телефонов финансируют исследования об их безвредности, а производители гарнитуры — о вреде излучения для голов​ного мозга. Мошенники, пользуясь опасениями потребителя, выпускают голографические наклейки, «защищающие от излучения приборов».
Религиозная «наука». Религия является сферой духовной жизни, по определению не пересекающейся с современной наукой. Откровение содержит факты, противоречащие дан​ным науки, а сама система принимаемых на веру догм несо​вместима с научными методами. Поэтому любые научные обоснования религиозных догм (как и религиозные объясне​ния научных фактов) наделе являются лженаукой. Таковы, на​пример, «научные» аргументы в пользу сотворения богом мира или человека.
В религиозном сознании общества также много представ​лений, не согласующихся с наукой: вера в мироточение икон, целебную силу крещенской воды или сход «благодатного огня» в Иерусалиме и т.д. С точки зрения науки такие представления являются суевериями.
Августин Блаженный говорил, что чудеса противоречат не законам при​роды, а нашим представлениям о законах природы.
Конечно, наука часто сама бывает излишне консервативна и способна объявить лженаукой нечто истинное, но не соответст​вующее ее устоявшимся теориям. Например, долгое время нау​ка не принимала идеи Демокрита об атомах. Однако новые идеи, как правило, серьезно воспринимаются философией, ко​торая не так жестко ограничена критериями научности. Фило​софия гораздо свободнее других наук в выборе объектов иссле​дования. В отличие от физики или лингвистики она может быть и религиозной, включать в себя элементы мистики, быть до​статочно туманной и малодоказуемой. Благодаря такой широте предметного поля истинные, но поначалу невероятные гипоте​зы не забываются и остаются в сфере философского знания до той поры, пока официальная наука не воспримет их серьезно.
Впрочем, и философское знание при всей своей свободе также будет признано лженаучным, если оно будет подтасовы​вать данные в политических, религиозных, личных и других корыстных целях.
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Лженаука редко является безобидной, так как практически все ее формы оказывают то или иное негативное воздействие на психику человека. Поэтому терпимость по отношению к ней не должна простираться до слишком широких пределов: психическое здоровье общества, подрываемое верой в лженау​ку, не менее важно для будущего, чем здоровье физическое. Возможно, для борьбы с лженаукой не потребуется даже запре​тов. Если голос науки получит поддержку для того, чтобы зву​чать немного громче, чем голос лженауки, то бессмысленность и нелепость последней станут гораздо заметнее.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Лженаука — фальсификация научных данных в политических, ре​лигиозных, экономических или личных целях.
2. Лженаука оформляется в виде эзотерики, мистики, религиозных суеверий, фальсификаций и спекуляций, информационного и поли​тического заказа и т.д.
ЗАДАНИЯ
1. Перечислите основные признаки лженаучного знания. Какие из них, по вашему мнению, оказываю! наиболее сильное влияние на общество?
2. Назовите формы лженауки. Дайте их основные характеристики.
§ 12.5. Философия техники
Понятие техники. Эволюция орудий и средств. Техника и человек
Понятие «техника» восходит к греческому слову «techne», первоначально обозначавшему «искусство, мастерст​во». Это значение в языке сохранилось до сих пор (например, музыкальная или спортивная техника). Однако с развитием общества и прогрессом научного знания значение этого поня​тия распространялось на предметный мир. В понятие «техни​ка» были включены орудия, машины, механизмы: артефакты, значительно расширившие возможности человека.
Современная философия понимает технику предельно ши​роко — как совокупность средств и орудий деятельности, прие​мов и умений, необходимых для производства и обслуживания.
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Мартин Хайдеггер (1889—1976) писал:
К тому, что есть техника, относятся изготовление и применение ору​дий, инструментов и машин, относятся само изготовленное и приме​няемое, относятся потребности и цель, которым все это служит. Сово​купность подобных орудий и есть техника. Она сама есть некое ору​дие, по-латински - instrumentum1.
По-видимому, техника как умение использовать различ​ные орудия появилась одновременно с человеком (если учиты​вать, что животные способны к определенным орудийным действиям).
Эволюция средств деятельности происходила в такой после​довательности:
о природно-орудийная стадия, например использование камня как скребка или оружия;
о орудийно-артефактная стадия — появление искусственных орудий (например, лопаты, плуга, колеса);
о машинная стадия — создание станков и производственных ма​шин, парового двигателя и двигателя внутреннего сгорания;
о стадия автоматов и робототехники — создание сложных управляющих систем и механизмов с широким диапазоном действий;
0 информационная стадия — создание сложных компьютеров и информационных компьютерных сетей.
Промышленная революция — переломный, решающий этап в развитии техники произошел, когда техника начала опираться на строгое научное знание. Именно в это время появились ма​шины, выполнявшие функции человека в процессе производ​ства товара, а производительность труда резко увеличилась. С тех пор техника развивается в союзе с наукой, постоянно ус​ложняясь.
Появление сложной современной техники основано на глубоких научных знаниях (например, создание микроскопа базировалось на успехах оптики), а для развития науки необхо​димы технические приборы (использование микроскопа вы​звало быстрое развитие биологии). Поэтому можно сказать, что в процессе развития общества наука и техника взаимно оп-
1 Хайдеггер М. Вопрос о технике //Время ибытие. М: Республика, 1993.С.221.
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ределяют друг друга как две стороны единого научно-техниче​ского прогресса.
Взаимоотношение техники и человека является ведущим в сис​теме связей техники (с наукой, природой и т.д.).
В эпоху Просвещения во взглядах на будущее значение тех​ники для человека господствовал оптимизм. Предполагалось, что она, заменив ручной груд машинным, сумеет освободить человека от тяжелой работы ради интеллектуального труда и многократно усилит его творческую мощь.
Однако развитие машин и автоматики не привело к свободе и счастью человека. Возникают пессимистические концепции, согласно которым человек техническом мире превращается в придаток машины, приобретает автоматизм поведения, теряет духовные черты, дегумаии зируется. Здесь уже не человек управляет машиной, а машины определяют правила жизни в техническом мире.
Согласно нейтральному подходу, техника — всего лишь про​должение органов человека и может быть опасной или полез​ной не сама по себе, а только в зависимости от того, кто и как будет ее применять. Техника никогда не является целью — она только средство и не может оцениваться морально.
Можно отметить, что вне зависимости от полярности мне​ний по проблеме техника никем не рассматривается как нечто изолированное от человека. Вся сложная и многоуровневая система техники становится необходимой и имеет значение только в пространстве человеческих целей и потребностей.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Техника — это совокупность средств и орудий деятельности, прие​мов и умений.
2. Существуют различные взгляды на отношения человек-техника - от оптимистичных до негативных. В XX—XXI вв. превалирует пессими​стический подход, говорящий о дегуманизации и технизации человека.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определение техники. Перечислите основные стадии эволю​ции орудий и средств деятельности.
2. Назовите основные подходы к в шимоотношениям человека и тех​ники. Какой из них вы считаете правильным? Обоснуйте свою точку зрения.
V
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SID философия любви
i   I .3 (ЛЮБОВЬ КАК ЦЕННОСТЬ)
Сущность философии заключается не только в мудрости и знаниях. Философия есть прежде всего любовь, на что указывает первая часть этого слова — «phileo», по-гречески означающая «я люблю». Филосо​фом в полном смысле этого слова можно назвать только того, кто лю​бит мудрость, искренне стремится к ней, находит удовольствие в по​иске истины. Возможно, что самая большая мудрость философии за​ключается не в том, чтобы знать и уметь, а в именно том, чтобы любить.
В любви и через любовь проявляется человечность. Не случайно тема любви возникает в философии с момента ее зарождения и остается од​ной из ведущих тем на всем протяжении ее развития. Философский анализ любви разворачивается в нескольких направ​лениях, которые можно передать такими вопросами: что есть лю​бовь? Какова ее природа и сущность? В чем проявляется многообра​зие любви? Что такое псевдолюбовь? Каким образом философия объясняет сексуальность? Как связаны любовь и семейные отноше​ния?
§ 13.1. Природа и сущность любви
Природа любви. Сущность любви
Природа любви так же сложна, как и природа са​мого человека. В ней соединяются смыслы счастья и страда​ния, взаимности и безответности, духовности и сексуальной близости. Многообразны и объекты любви: они варьируются в широких границах от любви к истине до любви к власти; от аб​страктной любви к человечеству до конкретной и уникальной любви к близкому человеку.
Любовь — влечение, увлечение, привязанность, склонность, наклон​ность, слабость (к чему), страсть, пристрастие, преданность, тяготение, мания, симпатия, верность, благоволение, благорасположение, благо​склонность, доброжелательство, предрасположение.
Словарь синонимов русского языка (М., 1994)

Описать любовь во всех ее качествах, признаках и проявле​ниях невозможно. Такой список можно дописывать бесконеч​но, но он всегда будет далек от завершенности, поскольку каж​дое конкретное проявление любви само по себе уникально и неповторимо.
Наука в силу своей объективности и отстраненности не способна описать глубокие эмоциональные состояния в чет​ких понятиях и терминах, не потеряв при этом самой сути чувств человека. Художественное познание (например, поэзия или музыка) подходит к раскрытию природы любви ближе все​го, но в сложных художественных символах трудно отделить универсальные признаки от индивидуальных авторских пере​живаний. Философия, где научное понятие и художественный образ сливаются, стремится показать природу любви в ее цело​стности и разнообразии, пользуясь и образами, и понятиями. В этой двойственности содержатся как положительные момен​ты (философия способна охватить свой предмет целиком), так и отрицательные (говоря о любви, философия должна балан​сировать на неустойчивой границе между научной официаль​ностью и художественной метафоричностью).
В центре философского рассмотрения находится самая бо​гатая смыслами и переживаниями форма любви —любовь, свя​зывающая мужчину и женщину. Именно здесь сливаются по​требность и ценность, биологическое и духовное, природа и культура: такая любовь может рассматриваться как исходный образец и самая общая парадигма любви как таковой.
Лишь тебя увижу,
Уж я не в силах вымолвить слово.
Но немеет тотчас язык,
Под кожей быстро легкий жар пробегает,
Смотрят, ничего не видя, глаза,
В ушах же — звон непрерывный.
Потом жарким я обливаюсь,
Дрожью члены все охвачены,
Зеленее становлюсь травы, и вот-вот
Как будто с жизнью прощусь я.
Сафо, греческая поэтесса (VII в. до н.э.)
Природу этой любви легче всего раскрыть через совокуп​ность явных признаков, отличающих ее от других чувств. В ca-
IHB
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мом общем смысле любить — значит выделять кого-то из массы людей; искать общения с ним; видеть в другом то, что не спо​собны увидеть и оценить другие; радоваться встречам и испы​тывать грусть в разлуке; искать подтверждений взаимности и страдать от невнимания; сопереживать другому, печалиться вместе с ним, радоваться, когда ему хорошо; испытывать к не​му духовное и физическое влечение и т.д.
Конечно, все эти признаки способны отграничить любовь от других состояний только в том случае, если они присутству​ют в связном единстве. Так, сопереживание возможно без люб​ви, но любовь невозможна без сопереживания. То же можно сказать о любом из явных признаков любви.
Философия не ограничивается только явными признаками любви, пытаясь выявить в ней и глубинные, сущностные черты. Если суммировать философские высказывания о любви, мож​но сформулировать общий список этих черт:
о любовь —яркое личностное чувство, поэтому она свойственна только человеку;
о любовь проявляется свободно независимо от внешнего давле​ния: никого нельзя заставить любить;
о из всех человеческих ценностей любовь наиболее эмоциональна;
о любовь иррациональна — она возникает без помощи рассудка и даже иногда вопреки его доводам;
о любовь подразумевает сложный комплекс чувств, таких, как восхищение, уважение, забота, интерес, и невозможна вне этих чувств;
о любовь — это творческая, созидательная активность;
о любовь имеет глубокое нравственное значение и подразумева​ет ответственность за другого человека;
о любовь — объединяющее чувство, вовлекающее человека в сфе​ру личной жизни другого.
Хотя эти и подобные им перечисления способны более точ​но описать любовь, отграничив ее от других человеческих чувств, но они не способны дать ответ на вопрос «Что такое лю​бовь?», т.е. раскрыть сущность любви.
В истории философии представлено множество вариантов понимания того, что составляет эту сущность. Приведем самые известные из них:
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о Любовь есть жажда целостности и стремление конечного су​щества к совершенной полноте бытия и красоте. Платон (427-347 до н.э.).
о Любовь состоит в том, чтобы отказаться от сознания самого се​бя, забыть себя в другом и, однако, в этом же исчезновении и забвении впервые обрести самого себя и обладать самим со​бою. Георг Гегель (1770-1831).
о Любовь есть чувственное и страстное отношение между пола​ми. В любви мужчина и женщина дополняют друг друга и в еди​нении представляют собой совершенного человека. Людвиг Фейербах (1804-1872).
0 Любить — значит жить жизнью того, кого любишь. Лев Толстой (1828-1910).
о Любовь — признание за другим безусловно центрального зна​чения, которое в силу эгоизма мы ощущаем только в самих се​бе; это полное и постоянное утверждение себя в другом. Влади​мир Соловьев (1853-1900).
о Любовь есть ответственность Я за Ты. Мартин Бубер (1878— 1965).
о Любовь — общее свойство всех форм организованной материи; это — влечение к единению (которое обнаруживается уже на уровне молекулы), стремление к целостности. Пьер Тейяр де Шарден (1881-1955).
о Любовь есть активная сила в человеке, которая рушит стены, отделяющие человека от его ближних; которая объединяет его с другими; помогает ему преодолеть чувство изоляции и одино​чества; при этом позволяет ему оставаться самим собой, сохра​нять свою целостность. Эрих Фромм (1900—1980).
Несмотря на различия в понимании любви разными фило​софами, почти во всех определениях можно найти нечто об​щее. Любовь чаще всего рассматривается как раскрытие цен​ности в другом, выраженное в стремлении единения с ним. В любви всегда представлены два равноправных человека, ка​ждый из которых дополняет другого, оставаясь при этом са​мим собой.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Природа любви включает в себя биологические, психологические, нравственные и культурные составляющие; по своей сложности и многообразию она сопоставима с природой самого человека.
18'
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2. В самом общем понимании любовь можно рассматривать как цен​ность, выражающуюся в стремлении к единению с другим.
ЗАДАНИЯ
1. В каких чертах проявляется природа любви? Какие из них, по ваше​му мнению, являются определяющими?
2. Какие основные характеристики любви можно извлечь из предло​женных философией определений?
§ 13.2. Типология любви
Основные виды любви. Разновидности любовных отношений
Слову «любовь», существующему в русском языке и многих других языках современной Европы, соответ​ствуют различные слова в древних языках. Так, в Древней Гре​ции можно выделить по крайней мере четыре понятия, обозна​чающие «любовь»; каждое из них имеет свое значение и особое употребление:
о эрос (eros) — любовь-вожделение;
о филия (philia) — любовь-дружба;
о сторге (storge) — любовь-забота;
о агапэ (agape) — любовь-самоотдача.
Эрос — пылкое чувство, страстное желание полного облада​ния своим объектом. Это глубокое эмоциональное желание то​го, чего лишен человек. В чистом виде эрос есть стремление к объединению дополняющих друг друга противоположностей и, следовательно, к восстановлению целостности.
В диалоге Платона «Пир» комедиограф Аристофан (ок. 444 — после 387 до н.э.) объясняет происхождение эроса, используя древний миф об андрогинах. Согласно этому мифу, некогда мужчины и женщины были двуполыми существами — андроги-нами, объединяющими в себе лучшие черты обоих полов. Они были умнее и физически сильнее обычного человека и решили завоевать Олимп, заняв место богов. Зевс, разгневавшись на дерзость, разделил их на части — мужчин и женщин, разбросав их по всему миру:
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Каждый из нас — это половинка человека, рассеченного на две камба-лоподобные части, и поэтому каждый ищет всегда соответствующую ему половину... Таким образом, любовью называется жажда цельно​сти и стремление к ней1.
Эрос — не только соединение противоречий и жажда едине​ния, это чувство противоречиво и внутри себя. Платон писал о полярных видах такого чувства, разделяя «простонародную любовь» — любовь к телу, и «небесную любовь» — к душе, к идее, к прекрасным деяниям и высоким нравственным досто​инствам. Если первая — эротическое желание физического об​ладания, то второе — страстное стремление души воссоеди​ниться с прекрасным «миром идей», с красотой и истиной, от​блески которых он видит в любимом человеке. «Небесная любовь» — любовь к истинному миру добра и красоты называ​ется также платонической.
В отношениях мужчины и женщины эти полярные виды эроса соединяются: любовь к чистым идеям сама по себе слишком абстрактна, а любовь без эротизма превращается в дружбу.
Филия более спокойна. Она не подразумевает парадоксаль​ности и не пытается соединить противоположности. Это скорее единение близких в духовном отношении людей с похожими взглядами на жизнь и общими интересами. Такая любовь изби​рается свободно на основе симпатии, приязни, внутренней склонности. В филии человек ищет не того, чего он лишен, а то​го, что приносит ему радость («Любить — значит быть радост​ным», писал о такой любви Аристотель). В самом общем пони​мании филия — это поиск блага и счастья и в отличие от эроса здесь сложно говорить о муках неразделенной и несчастной любви.
Филия многообразна в своих проявлениях и распространя​ется на множество объектов, не только одушевленных. Напри​мер, возможна любовь ко всему человечеству — «филантропия» или любовь к мудрости — «философия». Часто слово «philia» пе​реводится просто как дружба. Однако это понятие гораздо ши​ре — оно употребляется и по отношению к детям, к взаимоотно-
1 Платон. Собр. соч.: В 4 т. М., 1993. Т. 2. С. 42.
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шениям между супругами. Так, фраза «я тебя люблю» по-грече​ски передается как «phileo sou». Поскольку все виды любви могут смешиваться, в филии могут присутствовать и элементы эроса. Такое сочетание страсти и дружбы, как правило, обеспе​чивает наиболее крепкую эмоциональную связь между влюб​ленными.
Сторге — надежная семейная любовь, возникающая из род​ственного тяготения. Она подразумевает не вожделение, а бла​гожелательность. Это уже не поиск чего-либо недостающего или стремление к радости. Скорее это желание спокойствия, уверенности в родственной поддержке. Сторге основывается на доверии и выражается в нежности отношений между любя​щими. Такова любовь между родителями и детьми, супругами. Этим же словом греки выражали основанную на доверии лю​бовь граждан к государству, отечеству.
Первоосновой сторге является любовь матери к ребенку, подразумевающая высокую степень заботливости и безуслов​ное принятие на себя ответственности за всех, кто зависит от другого и нуждается в помощи. В таком аспекте сторге — мо​ральное чувство, ставшее основой для формирования ценно​сти и добродетели ответственности.
Агапэ — духовная любовь, основанная на жертвенности и самоотречении. Это любовь активная, страстная, мироутвер-ждающая и предельно альтруистичная в своих основах.
Понятие «агапэ» появилось довольно поздно: его не упо​требляли ни Платон, ни Аристотель. Необходимость в таком слове возникла вместе с христианством, провозгласившим «Бог есть любовь» и «Любите врагов ваших». Для обозначения такой любви не годятся ни понятия страсти, ни дружбы, ни нежной заботы. Такая любовь не основывается на жажде слияния, радости или нежности. Это и не предрасположен​ность к любимому, другу или родственнику. Агапэ — любовь ко всякому человеку безотносительно от того, кем он нам приходится, и независимо от его ценности, даже от его отно​шения к нам, поскольку он может быть и врагом. Такая лю​бовь проявляется как милосердие, способность прощать и умение не разделять людей на своих и чужих. Это же слово обозначает и любовь бога к людям (христианство основано на

жертвенном поступке Христа ради спасения людей), и любовь людей к богу (наряду с другими ценностями христианства — верой и надеждой). Нравственная заповедь любви в Новом Завете («возлюби ближнего как самого себя») построена имен​но налюбви-агапэ.
Помимо отмеченных типов некоторые философы выделя​ют и другие разновидности любви. Чаще всего говорят о люб​ви-игре, романтической любви и прагматической любви.
Любовь-игра — это любовь в поисках удовольствий, при​ключений, побед. Иногда для такой любви используют поня​тие «людус» (от лат. ludus — игра). В окончательном виде людус оформился в римской поэзии I в. до н.э., прежде всего в поэме «Наукалюбви» Овидия (43 до н.э. — 18). Здесь любовь поэтизи​ровалась и эстетизировалась, приобрела игровые моменты и особые правила. Овидий подробно описывал способы завоева​ния женской и мужской любви и приемы соблазнения, и давал практические советы влюбленным: как разжечь страсть, как удержать и подчинить себе партнера и т.д.
Дар мой -дар божества. Поспешайте к уроку, Ежели вам не в запрет званья, законы и стыд. Не забывайте, что вас ожидает грядущая старость, Дорого время любви, даром не тратьте ни дня.
Овидий. Наукалюбви (I в.)
Цель чувственной любовной игры — победа, а глубина от​ношений не играет роли и даже мешает насладиться тонкой иг​рой. Влюбленные не спешат раскрывать друг перед другом ду​шу или привязываться друг к другу, поскольку победа по сути означает, что игра окончена и пора начинать новую игру. От​ношения в любви-игре беззаботны и не отягощены размышле​нием о будущем, а сексуальное влечение воспринимается как естественное и свободное от большинства запретов.
Любовь-игра в чистом виде — наиболее поверхностная раз​новидность любви. Страсть в ней заменяется кокетливостью, близость интересов, забота, а тем более жертвенность отсутст​вуют. Многие философы на этом основании считают лю​бовь-игру псевдолюбовью, суррогатом настоящей любви. В то же время для сексуальной любви всегда важен игровой эле-
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мент, позволяющий поддерживать чувства в напряжении и по​лучать удовольствие от игровых отношений. Игра ценна и тем, что она может стать стартовой точкой, в которой могут возник​нуть более глубокие чувства.
Романтическая любовь имеет свои непосредственные исто​ки в средневековой культуре, в возвышенной и галантной люб​ви рыцаря к прекрасной даме. Подобная любовь, называемая куртуазной, вдохновляла на подвиги, требовала жертвенной преданности и верности. Это — восторженное служение и пре​клонение, построенное на преодолении трудностей.
В завершенном виде романтическая любовь оформляется в XVIII—XIX вв. как сложный комплекс установок, переплав​ляющих сексуальные и духовные моменты. Всепоглощающая страсть здесь соединяется с жертвенной любовью. Можно сказать, что это религиозное чувство (агапэ), но обращенное не на бога, а на идеализируемого возлюбленного. Такая лю​бовь возвышенна, эстетична, лирична, поэтична и понимает​ся как прорыв из приземленного мира повседневности в иной, прекрасный мир высоких чувств и идеальных отноше​ний. Романтическая любовь — любовь свободная от любых расчетов и выгод.
В современности настоящая любовь мужчины и женщины понимается именно как романтическая любовь, и в этом отно​шении важность ее трудно переоценить. Однако в абсолютиза​ции ее значения таятся свои опасности: чрезмерное идеализи​рование возлюбленного часто приводит к тому, что человек начинает любить не реального человека, а придуманный иде​альный его образ (это скорее любовь к себе, а не к другому). Поскольку идеал и реальность не совпадают, такая любовь час​то заканчивается разочарованием.
Прагматическая любовь полностью противопоставлена романтической. Она предельно рассудочна, приземлена и на​правлена на повседневность, «земную жизнь». Прагматик спра​шивает не о чувствах, а о том, насколько хорошо ему будет с другим, какие выгоды он получит от предполагаемого союза. Прагматическая связь расчетлива и малоэмоциональна, хотя и не отрицает симпатии и привязанности.
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Большая часть философов не усматривает в такой разновид​ности любви какого-либо ценностного значения. Тем не менее во многих традициях (например, в этике протестантизма) се​мейная любовь как любовь по расчету принималась как долж​ное. Например, Артур Шопенгауэр считал брак по расчету более крепким, чем брак по любви. Он полагал, что страсть рано или поздно угасает и люди обнаруживают, что их ничего, кроме этой страсти, не связывало. Если люди сошлись ради взаимной поль​зы, то у них больше шансов не разочаровываться друг в друге и сохранить отношения. Впрочем, и Шопенгауэр отказывал праг​матичной любви в какой-либо возвышенности.
Любовь — над бурей поднятый маяк, Не меркнущий во мраке и тумане, Любовь — звезда, которою моряк Определяет место в океане. Любовь — не кукла жалкая в руках У времени, стирающего розы На пламенных устах и на щеках, И не страшны ей времени угрозы.
У. Шекспир(\564-\6\6)
Философским представлениям о любви свойственна тенден​ция к обобщению. Целостная любовь объединяет и гармонизиру​ет элементы страсти и удовольствия, заботы и прощения, поэтич​ности и рассудочности, не абсолютизируя при этом значения ни одного из этих элементов. Гармоничная любовь — сплав лучшего из всех существующих форм любовных отношений.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В античности выделялись четыре вида любви: эрос (любовь-страсть), филия (любовь-дружба), сторге (любовь-забота) и агапэ (любовь-само​отдача).
2. Развитие культуры добавило новые разновидности любви: любовь-иг​ру, любовь романтическую (возвышенную) и прагматическую (рассу​дочную).
ЗАДАНИЯ
1. Какие виды любви выделяются в древней философии? Дайте крат​кую характеристику каждого из видов.
2. Какие основные разновидности любви можно выделить на совре​менном этапе развития культуры? Возможна ли целостная любовь?
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§ 13.3. Превратности любви
Уязвимость любви. Формы псевдолюбви
Многие философы обращают внимание на уяз​вимость любви в современном мире.
Философ и психоаналитик Эрих Фромм (1900—1980) в «Ис​кусстве любить» пишет, что в обществе потребления процвета​ет собственническая психология, заключающаяся в том, что человек стремится иметь, а не быть. Он пытается удовлетво​рить свои потребности штампованными увеселениями — мод​ной музыкой, фильмами, алкоголем, лишаясь при этом своего Я и превращаясь в автомат для потребления. Все становится продуктом обмена, покупки и продажи, в том числе и любовь, которая превращается из формы духовного единения в форму «справедливой сделки».
Английский социолог Энтони Гидденс (р. 1938) в этом кон​тексте говорит, что в современности формируется новая форма любви, которую он называет конфлюэнтной (от англ. conf​luent — текущий, преходящий). Основой такой любви является исключительно сексуальность. Она подразумевает легкость за​вязывания отношений и их разрыва, отсутствие планов на бу​дущее, отказ от института семьи и все чаще — от традиционных сексуальных норм.
Сведение любви к потреблению и поверхностным отноше​ниям значительно ограничивает ее, лишая целостности. Ко​нечно, нельзя не признать, что в реальной жизни целостная любовь является редкостью. Однако причина этого — не только в том, что в жизни сложно встретить того, кто полностью будет соответствовать мечтам и ожиданиям. Основная причина — не​желание самого человека каждодневно трудиться над налажи​ванием отношений с другими: гораздо проще довольствоваться видимостью любви.
Различные варианты «подделок под любовь» Фромм назы​вал формами псевдолюбви.
Псевдолюбовны отношения, основанные только на сексуаль​ных наслаждениях. Сам по себе секс важен и необходим для люб​ви между мужчиной и женщиной. Но любовь остается любовью и

после удовлетворения сексуальных потреб! гостей, а секс без люб​ви только технологичен, он не избавляет от одиночества, а усу​губляет его:
Половое влечение создает на краткий миг иллюзию единства, однако без любви это единство оставляет чужих таким и же чужим и друг другу, какими они были прежде, иногда оно заставляет их стыдиться и даже ненавидеть друг друга, потому что когда иллюзия исчезает, они ощу​щают свою отчужденность еще сильнее, чем прежде1.
Псевдолюбовью являются и чисто функциональные отноше​ния, основанные не на чувствах, а на принятых образцах. В та​кой ситуации внешне отношения могут казаться счастливыми: партнеры обмениваются любезностями, помогают друг другу в жизни. Однако внутренне они не испытывают никаких чувств; тогда это не любовь, а поиск убежища от одиночества, своеоб​разный взаимовыгодный «эгоизм вдвоем», социально смоде​лированная патология.
Патологична любовь-поклонение, когда любящий полностью растворяется в любимом, теряя свое Я. Такая одержимость дру​гим была известна еще в Древней Греции и носила имя мании. Мания или близка к душевной болезни, или является таковой. Рабская зависимость мании не тождественна жертвенности: в ней нет нравственных ограничений. Любящий готов на амо​ральные поступки и преступления и ради своей любви, и тогда, когда он считает себя отвергнутым. Такая псевдолюбовь часто сопровождается чрезмерной ревностью и легко переходит в не​нависть.
I

    Буйной любви надо страшиться так же, как ненависти. Когда любовь прочна, она всегда ясна и спокойна. Г. Торо (1817-1862)
Патологией является и инфантильная любовь, когда человек переносит на партнера чувства, которые он испытывал к отцу или матери, и требует родительской заботы, тепла, заботы и восхищения, решения за него всех проблем. Такая невротиче​ская любовь часто приводит к конфликтам и обвинениям п невнимательности и небрежении, инфантильной ревности к работе, родственникам, окружению и т.д.
1 Фромм Э. Искусство любить//Душа человека. М.. 1992. С. 137—138.
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Другая форма псевдолюбви — сентиментальная любовь. Че​ловек, склонный к ней, черпает представления о любви в рома​нах, фильмах, модных журналах. Его искренне волнуют вы​мышленные любовные истории. Но в мире реальности он ока​зывается неспособным на глубокие чувства к конкретному человеку, объясняя свою холодность неромантичностью и при-земленностью окружающих.
Любовь в современном мире чрезвычайно уязвима. Даже гармоничная любовь, лишенная всякого притворства, невоз​можна без конфликтов и разногласий. Тем не менее эти кон​фликты вторичны и малозначимы на фоне настоящего единст​ва и глубины чувств: «Любя, мы осознаем, что именно такой способ существования по-настоящему естествен — в отличие от унылого самоутверждения и скудоумной прагматики, по су​ти лишь подставляющих на место подлинного человеческого Я продукты его распада»1.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Доминирование принципа иметь над принципом быть и приоритет поверхностных отношений разрушают культурную ценность любви.
2. Псевдолюбовь выступает в виде различных патологий, которые име​ют только внешнее сходство с любовью, но отрицают ее по сути.
ЗАДАНИЯ
1. В чем основные причины «деструкции любви» в современном ми​ре?
2. Какие основные разновидности псевдолюбви можно выделить на современном этапе развития культуры?
§ 13.4. Любовь и секс
Древний мир. Средневековье. Новое время
Сексуальность обычно рассматривается как не​обходимая составляющая часть любви, хотя и далеко не единст​венная. Поскольку любовь понимается как единение биологи​ческого и духовного начал, сексу отводится место низшей, био-
' Малахов В.А. Уязвимость любви. Киев, 2005. С. 236-237.
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логической составляющей и его обычно противопоставляют элементам более возвышенным - нравственным, эстетическим и т.д. Но человеческая сексуальность гораздо более сложна.
Еще в философской мысли древнего мира, особенно в Ин​дии, Китае и Персии, где появились первые трактаты по искус​ству любви, сексуальность рассматривалась с точки зрения не только телесных аспектов, но и духовных качеств. В целом та​кой подход был следствием мифологического сознания, где все стороны жизни воспринимались слитыми воедино. Душа и те​ло, мысль и чувство, человек и природа мыслились только в не​раздельной целостности. Например, в индийском трактате «Камасутра» специально оговаривается, что любовь — возвы​шенное, священное, целостное чувство, а любая сексуальная техника - лишь ее часть и сама по себе пуста и бесполезна без любви:
Влечение человека имеет три истока - душу, разум и тело. Влечение души порождает дружбу, разум - уважение, тело - желание близости. Соединение трех влечений порождает любовь. Любовь же несет вос​торг, облегчение и нежность1.
В библейской Песне Песней любовь описывается как стра​стная и полная вожделения:
Положи меня, как печать, на сердце твое, как перстень, на руку твою: ибо крепка, как смерть, любовь; люта, как преисподняя, ревность; стрелы ее - стрелы огненные; она - пламень весьма сильный2.
Эротизмом проникнуты поэзия и изобразительное искус​ство эпохи античности; в философской мысли Древней Греции любовь также никогда полностью не отрывается от чувствен​ности, даже если эта любовь направлена не на другого челове​ка, а на божественный «мир идей».
В Средневековье ситуация значительно меняется: душа и те​ло разводятся по разным мирам. Душа причастна «горнему ми​ру», поскольку хранит в себе отражение бога, а плоть принадле​жит «миру дольнему», так как сама по себе она бездуховна и
1
Камасутра. СПб., 1988. С. 4.
2
Библия: Книга Песни Песней Соломона, 7:6.
r   
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греховна. Все духовное приближает к 6orys дьявол же в полной мере использует слабости плоти, чтобы сбить человека с ис​тинного пути. Сильное сексуальное желание в христианстве объявлялось животной похотью и было зачислено в список са​мых тяжких пороков. Вожделение осуждалось; секс мог оправ​дываться только необходимостью деторождения.
Христианство дало Эросу выпить яду: он, положим, не умер от этого, но превратился в порок.
Ф. Ницше (1844-1900)
Христианская любовь к ближнему и богу (агапэ) предельно духовна и лишена любых плотских оттенков. Более эротична куртуазная любовь. Однако и здесь при всем стремлении рыца​ря к прекрасной даме эта эротичность не могла реализовать се​бя в физическом обладании. Рыцарь должен был восхищаться своей дамой издали: низкая реальность разрушает прекрасный идеал. В целом средневековая любовь есть любовь не к телу, а к образу совершенства.
I
Половое сношение с женщиной низводит дух с вершины добродетели, то есть удаляет его от совершенства.
Фома Аквинский (1225/26-1274)
Однако все сказанное не означает, что культура Средне​вековья полностью подавляет сексуальность. Она скорее вы​тесняет ее в другую сферу — неофициальной народной культуры. Самые жесткие ограничения на отношения между полами сни​мались на народных праздниках и карнавалах с их скабрезно​стями, непристойностями, неприкрытым эротизмом и бого​хульством.
Однако в официальной культуре влияние христианства бы​ло настолько сильным, что тема сексуальности вплоть до конца XIX в. оставалась непристойной, греховной и запретной.
Новое время, как показывает Мишель Фуко в своей «Истории сексуальности», хотя и освободилось от всеобщей религиозно​сти в обыденной жизни, в области сексуального поведения стремилось установить еще более жесткий контроль над чело​веком. Распущенность объявлялась формой умственной отста​лости; педагоги и моралисты резко осуждали любые отклоне-
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ния от узкой нормы. Подавленная сексуальность становилась причиной неврозов, патологий, девиаций, а запреты приводи​ли к возрастающему соблазну их нарушить.
Стремление к «запретным плодам» рождало крайности, примером которых явилась философия маркиза Донасьена де Сада (1740-1814). В своих произведениях де Сад обосновывал право на наслаждение, оплаченное страданием других. Такой разрушительный эротизм, ненормальную страсть к жестоко​сти сейчас принято называть садизмом.
В философской мысли особый интерес к сексуальности как к нерациональному комплексу чувств и важной составля​ющей человеческой природы начала проявлять философия иррационализма XIX—XX вв. Артур Шопенгауэр, стоявший у истоков этого направления, объявляет, что любовь есть прежде всего половой инстинкт, стремление жизненной воли к вос​произведению совершеннейших представителей рода.
На вопрос о причине выбора того или иного человека как объекта любви Шопенгауэр отвечает предельно просто: лю​бовь вызывает не тот, кто обладает красотой, умом или иными качествами, атот, кто может стать родителем самого совершен​ного ребенка. Мы не можем рационально объяснить причины любви: выбор совершает не разум, а бессознательный ин​стинкт, «чувство рода»1.
В XIX в. сексуальность становится объектом интереса нау​ки, возникает дисциплина сексология, говорящая о сексе стро​гими научными терминами. Престиж науки в то время был столь велик, что общество одобряло любые ее выводы, даже ра​дикальные. Благодаря этому сексуальные отношения посте​пенно превращались из закрытой темы в предмет публичного обсуждения.
Научные термины и философия были соединены Зигмундом Фрейдом. Он пошел гораздо дальше Шопенгауэра, усматривая во всех формах любви (включая любовь к родителям, богу, своей стране) сексуальные основания, отклоненные культурой и пе​ренаправленные на иные объекты. Так, любовь к красоте и ис​кусство в целом он объяснял перенесением на творчество не-
' Шопенгауэр А. Мир как воля и представление//Собр. соч.: В 6т. М., 2001. Т. 2. С. 451.
шш
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удовлетворенных сексуальных желаний. Идеи Фрейда и его по​следователей стали одними из наиболее влиятельных в XX в.
Ученик Фрейда Вильгельм Райх (1897— 1957) в работе «Сексу​альная революция» (1936) писал, что в обществе господствует система подавления сексуальности. Институт семьи, политика и культура поддерживают ханжество и невежество, ограничива​ют естественные желания, что приводит к политической несво​боде и массовым неврозам. Свобода сексуальных отношений, по мнению Райха, должна была раскрепостить людей, уничто​жить эксплуатацию и привести человечество к гармонии!
Значительные сдвиги в этом направлении проходили в на​чале XX в. и во второй его половине. Пик сексуальной револю​ции в Западной Европе пришелся на 1960-е гг.: поведение мо​лодежи стало более свободным, были реабилитированы до​брачный секс и разводы, начало половой жизни сместилось на более ранние этапы, эротизм был включен в состав культуры. Секс быстро стал элементом массовой и коммерческой культу​ры и переместился из личной сферы в публичную.
Тем не менее уже к концу XX в. стало ясно, что надежды на построение «культуры полной свободы» оправдались только от​части. Ханжество консервативной культуры действительно сме​нилось более здоровым реализмом. Но раскрепощение отно​шений не привело к улучшению их качества, а ускоряющееся распространение СПИДа, болезней, передающихся половым путем, и сексуальных отклонений только усугубило ситуацию. Современная молодежь все чаще возвращается к ценностям семьи, говоря о приоритетах постоянства, верности, качествен​ности сексуальных отношений, а политика и право все жестче относятся к свободным проявлениям сексуального желания.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Человеческая сексуальность не ограничивается биологическими инстинктами: она представляет собой сплав физического и духовного.
2. Как жесткие запреты, так и вседозволенность приводят к отклоне​ниям в сексуальности; для нормального ее развития важен баланс ме​жду ними.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные этапы развития отношения к сексуальности в
истории культуры.

§ 13.5. Любовь и семья
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2. Какое влияние оказала философия на развитие представлений о сексуальной свободе в XX-XXI вв.?
§ 13.5. Любовь и семья
Понятия семьи и брака. Формы семьи. Семья в современную эпоху
Понятия семьи и брака тесно взаимосвязаны, од​нако не тождественны: семья может существовать без оформ​ления брака, так же как не всякий брак является показателем реальности и прочности семейных отношений.
Семья - это социально-культурный институт, связывающий индивидов общностью быта и взаимной моральной ответствен​ностью. Основаниями семьи являются совместная жизнь и хо​зяйство, взаимопомощь, духовное общение. В семье осуществ​ляется воспроизводство человека, обеспечиваются воспитание новых поколений и забота о стариках. Все стороны семьи свя​зываются в единое целое чувствами супружеской и родитель​ской любви, заботы и привязанности. Согласно Аристотелю, семья - фундамент общества, именно она формирует все каче​ства человека и вводит его в мир социальных отношений.
Брак - это юридически оформленный добровольный союз жен​щины и мужчины. Основаниями брака признаются правовые нормы, а не моральные: брачный союз лишь определяет систе​му прав и обязанностей. Таким образом, брак есть средство оформления семьи и форма общественного контроля над ней. Как правило, брак подразумевает регистрацию в государствен​ных органах или в религиозных институтах, наделенных соот​ветствующими полномочиями.
Любовь, семья и брак во многом являются культурными и социальными следствиями физиологической противополож​ности мужского и женского пола, характерной для высоко​развитых форм жизни. Каждый пол сам по себе ограничен, по​этому для создания новой жизни и возмещения своей огра​ниченности он должен стремиться к другому полу. В этом стремлении усматривается биологическая основа для форми​рования социальных связей.
19-1760
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Тем не менее на самых ранних этапах развития человека семьи не существовало. Многие исследователи говорят о про​мискуитете — состоянии, когда каждый мужчина и каждая жен​щина в равной мере принадлежали всем другим. Половые связи были беспорядочны и не ограничены запретами.
На этапе родового общества возникает понимание того, что близкородственные отношения ведут к ослаблению рода, и на подобные связи налагается табу. В это время появляется груп​повая семья, в которой все женщины одного рода принадлежат мужчинам другого. Групповая семья, однако, является еще не семьей в полном смысле слова, а только переходной формой к ней.
С распадением родоплеменного общества возникают три развитые формы семьи, особенности которых обусловлены куль​турно и социально:
о моногамия — союз одного мужчины и одной женщины. Такая форма семьи возникла в период, когда развитие земледелия позволило супружеской паре прокормить и воспитать детей без помощи всего рода; с тех пор она является наиболее распро​страненной;
0 полигамия (многоженство) - форма семьи, традиционная для исламской культуры и некоторых первобытных обществ. В Древней Греции существовала и временная полигамия: после больших войн, резко сокращавших мужское население, мужчи​нам разрешалось иметь несколько жен. После восполнения по​терь населения полигамные браки официально отменялись;
о полиандрия (многомужество) достаточно редка и существовала в труднодоступных районах Индии, Тибета, Крайнего Севера и некоторых островов Полинезии. Причиной многомужества, как правило, выступала необходимость ограничить числен​ность населения на территории со скудными ресурсами. У при​митивных народов полиандрия обычно сопровождалась жесто​кой традицией умерщвления большей части девочек после рож​дения.
В европейской культуре при господстве иудеохристианских традиций семейными признаются только моногамные отно​шения. Религия и сейчас является ведущим институтом, под​держивающим традиционную семью и наиболее последователь-
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но выступающим против разводов, абортов, внебрачного секса и т.д. Традиционной, как правило, считают сложную семью, со​стоящую из представителей разных поколений и обеспечива​ющую развитую систему взаимопомощи. Такие семьи обычно не только многопоколенны, но и многодетны.
С развитием буржуазных отношений и улучшением качест​ва жизни формируется нуклеарная семья — супруги с детьми или без них, живущие отдельно от родителей. Такая семья отлича​ется мобильностью, самостоятельностью в принятии решений и свободой самовыражения. Эти качества более соответствуют современности, поэтому нуклеарная семья сейчас является са​мой распространенной.
Сексуальная революция XX в. противопоставила семье как «институту порабощения» свободу половых отношений. Идео​логи революции призывали вернуться к групповому браку и промискуитету. В скандинавских странах в 1960-х гг. создава​лись многочисленные молодежные коммуны «групповых се​мей». Но в реальности ни одна из них не просуществовала до​статочно долго: возникновение симпатий и антипатий заставля​ло людей или покидать коммуну, или формировать устойчивые отношения только с одним партнером.
В современную эпоху крайности сексуальной революции ма​ло кем воспринимаются как оправданные, а ценность семьи признается большинством в качестве первостепенной для со​хранения стабильности в обществе. Тем не менее на практике институт семьи переживает самый разрушительный в истории кризис. Сложные семьи сохранились практически только в традиционных сообществах, где важную роль играет религия. Неуклонно сокращается и число нуклеарных семей. Многие молодые люди вступают во временные отношения без образо​вания семьи или образуя такую семью, где не планируется рож​дение ребенка. Увеличивается число неполных семей (где отсут​ствует один из родителей) и т.д. Показателем разрушения тра​диционных институтов является и узаконивание в некоторых странах однополых семей.
Кризисные изменения могут привести к исчезновению семьи как важной формы воспроизводства культурного, социального, национального наследия. Уже сейчас они — основная причина сокращения населения ряда стран. С конца XX в. правительства
[9*
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многих развитых государств принимают масштабные программы по укреплению роли семьи и улучшению демографической си​туации. Как правило, их результаты незначительно изменяют си​туацию. Различные меры по «очищению общественной морали» в виде отмены сексуального образования, введения тотальной цензуры над средствами массовой информации, обязательного религиозного воспитания часто приводят к противоположной реакции.
По мнению большинства философов, кризис семейных от​ношений — глобальный процесс, охвативший все развитые страны и регионы. Его причины — не в политике государств и не в упадке морали его граждан. Это исторически обусловлен​ное и закономерное следствие перехода к «третьей волне» — информационной цивилизации.
Для «первой волны» — аграрной экономики — была необхо​дима сложная семья (большое число членов семьи — много работников). «Вторая волна» — капиталистическая экономи​ка — требовала самостоятельности: ей наилучшим образом со​ответствовала мобильная нуклеарная семья, а сложная семья осталась в прошлом. «Третья волна» — информационная эко​номика — оставляет в прошлом и нуклеарную семью. Что заме​нит ее, остается вопросом. Так, социолог и футуролог Тоффлер полагает, что на ее месте возникнут новые многообразные формы отношений:
Возникает новая система... основанная на разнообразии типов семьи и большей вариативности ролей человека. Цивилизация «третьей волны» не будет заставлять каждого создавать единственно существующий тип семьи. Поэтому возникающая система семьи даст каждому из нас воз​можность найти собственную нишу, выбрать или определить стиль семьи или траекторию, соответствующую его нуждам1.
В качестве таких форм возможны патронатная семья (опла​чиваемое воспитание чужого ребенка без усыновления), госте​вая семья (без совместного проживания супругов) и т.д.
Тем не менее такие важные основания семьи, как взаимопо​мощь, духовное общение, моральная ответственность, должны сохраниться при любых трансформациях семейных отношений.
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Иными словами, семья в любом ее виде сохранится только в том случае, если сохранится ценность любви. ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Семья — союз, связывающий индивидов общностью быта и взаим​ной моральной ответственностью. Брак - это юридически оформлен​ный союз.
2. Основными формами семьи являются моногамия (единоженство), полигамия (многоженство) и полиандрия (многомужество).
3. Институт семьи в современности переживает кризис, связанный с разрушением традиционных ценностей.
ЗАДАНИЯ
■
1. Определите понятия «брак» и «семья». Объясните их различия.
2. Какие виды и формы семьи существуют? Дайте их краткое описание.
3. Какие факторы, по вашему мнению, являются причинами кризиса семейных ценностей?
	
	

	
	


Тоффлер Э. Третья волна. М., 1999. С. 364.
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ФИЛОСОФИЯ И СОВРЕМЕННОСТЬ (ОСНОВНЫЕ НАПРАВЛЕНИЯ СОВРЕМЕННОЙ ФИЛОСОФИИ)
Научные знания на протяжении тысячелетий радикально обновля​лись: все, что считалось когда-то истинным и неизменным — античная астрономия или средневековые представления о химии, сейчас кажет​ся безнадежно устаревшим. Иначе обстоит дело с философией. Хотя и здесь большая часть концепций забыта и опровергнута практикой, не​которые идеи сохранили значение для современности, например идеи Платона и Аристотеля, Декарта и Маркса. Можно сказать, что некото​рые произведения философской классики, подобно выдающимся произведениям искусства, находятся вне времени. (Именно такие про​изведения рассматривались в главах по истории философии.) Но философия, как наука в целом, развивается путем опровержения старых идей, постоянно выдвигая новые, оригинальные концепции. Каждый последующий этап ее развития не похож на предыдущий, а классические проблемы всякий раз поворачиваются к нам под новым углом. Поэтому для того чтобы понять философию объемно и целост​но, необходимо дополнить изучение истории философии анализом ее современного состояния.
Основными философскими направлениями, характерными для нача​ла XXI в., являются аналитическая философия, прагматизм, постмо​дернизм, феминизм и такие влиятельные течения и школы, как неоф​рейдизм, феноменология, герменевтика, неомарксизм, неотомизм и др. В XX — начале XXI в. продолжается и в какой-то мере обостряется борьба между рационализмом и иррационализмом. Полюс рацио​нальной философии в современности представлен в аналитической философии, иррациональной - в философии постмодернизма.
.
§ 14.1. Аналитическая философия
Понятие аналитической философии. Философия логического анализа. Лингвистическая философия
Аналитическая философия — это течение совре​менной мысли, направленное на логический и языковой анализ фи​лософских и научных высказываний. Характерными чертами аналитической философии являются:

однозначность и точность в употреблении понятий; отрицательное отношение к спекуляциям и широким обобще​ниям;
направленность на логическую ясность и строгость рассуж​дений;
разработанная система аргументации, доказательств и опро​вержений;
предпочтение анализа остальным методам исследования; широкое использование инструментария логики и лингвистики. Аналитическая философия доминирует в университетах современных англоязычных и скандинавских стран. Традици​онно ее противопоставляют континентальной философии, ко​торая представлена прежде всего в таких странах европейского континента, как Германия и Франция, и направлена на общие рассуждения о социальных, психологических, метафизиче​ских проблемах.
|

Если аналитическая философия критикует континентальную за неопре​деленность высказываний и бессмысленность идей, то континентальная усматривает в аналитической формализм, оторванный от реальной жизни человека и общества.
Аналитическая философия не является однородным на​правлением. Это скорее определенный стиль мышления, свое​образный подход к общефилософским проблемам, где важен не столько результат анализа, сколько его процесс, в котором применяются строгие методы, используются обоснованные аргументы и контраргументы, точные доказательства и опро​вержения.
В аналитической философии выделяют два основных на​правления — философию логического анализа и лингвистиче​скую философию. Несмотря на определенные различия между ними, в последнее время наблюдается тенденция к их объеди​нению в единую логико-лингвистическую философию.
У истоков философии логического анализа находятся идеи не​мецкого логика и математика Готтлоба Фреге (1848—1925). Фреге заложил основы для формирования символической ло​гики, позволившей более точно и строго, чем в традиционной логике, анализировать структуру высказываний. Наиболее по-
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казательна в этом отношении его теория смыслов, где Фреге проводит различие между смыслом и значением.
Г. Фреге: Теория смыслов
Любое имя имеет значение, в качестве которого выступает реально су​ществующий предмет. Так, значением имени «Венера» выступает са​ма планета Венера. Смысл имени — это способ, которым представлен предмет в имени. Например, в сочетаниях «Утренняя звезда» и «Ве​черняя звезда» выражены различные смыслы, но одно значение, по​скольку оба этих сочетания употребляются для обозначения планеты Венера. Теория смыслов позволила анализировать характер таких на​именований, как «самое удаленное от Земли тело», «нынешний ко​роль Франции», «Дон Кихот»: это имена, имеющие смысл, но не имеющие значения. Разведение значения и смысла позволяет избе​жать серьезных логических ошибок в рассуждениях.
Идеи Фреге дополняет британский философ Бертран Рас​сел, который развивает точку зрения на высказывания филосо​фии и науки, известную как логический атомизм.
Б. Рассел: Логический атомизм
«Логическими атомами» Рассел называл далее неразложимые на со​ставляющие части описания реальных фактов. Для того чтобы прове​рить истинность высказывания, необходимо: 1) разложить его на «атомарные высказывания»; 2) удостовериться, что каждое такое вы​сказывание соответствует фактам и 3) логически правильно связано с другими высказываниями. Например: истинно или ложно утвержде​ние «Нынешний король Франции лыс»? Так как короля Франции не существует, то высказывание не истинно. Но если оно ложное, мы должны сделать вывод, что король Франции не лыс, а это тоже непра​вильно. Согласно «логическому атомизму», нужно решать проблему так: разбить это высказывание на «атомарные»: «существует нынеш​ний король Франции»; «существует не более чем один нынешний ко​роль Франции» и «если кто-то является нынешним королем Фран​ции, то он лыс». Первое высказывание, несомненно, является лож​ным.
В своем классическом виде философия логического анали​за разработана в ранних трудах австрийского философа Людви​га Витгенштейна (1889—1951). В «Логико-философском трак​тате» (1921) он развивает и дополняет идеи символической ло​гики Фреге и логического атомизма Рассела. Оригинальным
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вкладом самого Витгенштейна в аналитическую философию стала теория образа.
Ранний Л. Витгенштейн: Теория образа
Язык является образом мира: элементы языка соответствуют элемен​там действительности, а отношения между этими элементами одина​ковы и для языка, и для мира (поскольку как мир, так и язык подчиня​ются общим законам логики). Совокупность всех истинных атомар​ных предложений является отображением всех ситуаций в мире, на которые мы можем указать. Если предложение нельзя свести к объек​там, которые проверяются на опыте (например, и таком предложении, как «Бог живет в раю»), то оно бессмысленно и ею нужно удалить из науки. Задача философии — не метафизические рассуждения, алоги​ческое прояснение мыслей. «О чем невозможно говорить, о том следу​ет молчать», — так завершает Витгенштейн свой «Трактат».
Под влиянием идей Витгенштейна в Вене сформировалось влиятельное движение аналитической философии, известное как «логический позитивизм»1, представители которого занима​лись логическим анализом языка науки. Философия логического анализа углубила и развила многие идеи предшественников и прояснила ряд понятий и терминов науки. Однако попытки по​строения идеального логического языка науки, который был ос​новной целью «венского кружка», показали свою несостоятель​ность: искусственный язык был слишком ограничен и беден.
(

Людвиг Витгенштейн утверждал, что «весь туман философии конденси​руется в капле грамматики».
В 1930-е гг. аналитическая философия переходит от идеи конструирования идеального логического языка к анализу обыденного языка. Это стало ярким проявлением лингвистиче​ского поворота в философии — ситуации, когда философские проблемы стали определяться как лежащие в области языка. Аналитики пришли к пониманию, что естественный язык за тысячелетия своего развития сформировал связи, более адек​ватно отражающие отношения внутри самой реальности, чем
1 Наиболее известные представители «венского кружка» — Мориц Шлик (1882-1936), Рудольф Карнап (1891-1970), Альфред Джулс Айер (1910-1989), ОттоНейрат (1882-1945).
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те искусственные связи между категориями, которые способен помыслить любой философ.
У истоков лингвистической философии находятся поздние ра​боты Витгенштейна, который пересмотрел свои ранние логи​ческие идеи.
Теперь Витгенштейн уже не считает, что правила языка со​ответствуют строгим правилам логики. Язык скорее подчиня​ется правилам самой жизни, где есть место не только логике, но и доверию, убеждению, уверенности. Значение — это не соот​ветствие слова объекту, поскольку одно и то же слово может иметь разные значения в зависимости от условий его употреб​ления. Так, «суббота» может обозначать «сегодня», или «вче​ра», или «завтра», или, например, «2 апреля 2050 года». Поэто​му значение есть употребление. Понять другого мы можем только втом случае, если понимаем контекст употребления, те «правила игры», на основании которых он строит свои выска​зывания. Эти правила задаются обществом, в котором воспи​тан человек; являются результатом соглашений разных людей о том, что означает то или иное слово; определяются уверен​ностью в том, что слово употреблено в рамках принятых пра​вил. Витгенштейн доказывает, что одному слову соответствует не какой-то один реальный предмет в мире, а бесконечное множество различных явлений.
Поздний Л. Витгенштейн: Теория семейных сходств Родственники в большой семье имеют какие-то особенности (рост, цвет глаз, черты лица), которые соответствуют особенностям других родственников. Однако мы можем не обнаружить той черты, которая была бы присуща всем членам семьи без исключения. Значения слова связаны между собой на основании похожей системы сходств. Мы мо​жем не найти ничего общего в употреблении одного и того же слова в разных контекстах, однако, рассмотрев различные варианты такого употребления, мы увидим в них «семейные сходства». Так, нельзя най​ти единого значения для слова «игра», которое могло бы объяснить то общее, что есть в игре в шахматы, игре в карты, игре с мячом, языко​вой игре или игре бликов солнца на воде. Однако есть определенное «родство» между этими значениями, которое мы способны зафикси​ровать.
Важным этапом в лингвистической философии стала теория речевых актов английского философа Джона Остина (1911-

1960). Остин выделяет три уровня речевых актов: локутивный акт — говорение; иллокутивный акт — действие посредством слов (обещание, утверждение и т.д.); перлокутивный акт — эффект, оказываемый на собеседника (убеждение, запугивание). При анализе речи следует заранее обозначить эти уровни.
Наиболее известно выделение Остином перформативных высказываний.
Дж. Остин: Перформативные выска швания
Часто говоря, что слово есть поступок, мы понимаем это фигурально. Однако определенные высказывания являются действиями в полном смысле этого слова. Произнося их, мы не просто говорим, а соверша​ем определенные действия. Например, когда председатель произно​сит «Я открываю собрание», он тем самым открывает его. Произнося «я обещаю...», человек одновременно и обещает нечто. Говоря «при​ветствую вас», человек тем самым пас приветствует. Такие высказы​вания-поступки Остин называет перформативными.
К 1970-м гг. аналитическая философия отходит от фикса​ции на логике и языке как центральных объектах философии и возвращается к тем проблемам, которые были отвергнуты на ранних этапах как «метафизические и туманные». Так, ана​литическая методология используется сейчас для исследова​ний в области этики (Ричард Хэар, 1919-2002), политики (Джон Ролз, 1921-2002), сознания (Хилари Патнэм, р. 1926) и т.д. Логика и лингвистика здесь задействованы не в резуль​татах, а в процессе анализа, обеспечивая строгость и строй​ность доказательств и опровержений; формализм же подвер​гается критике.
Аналитическая философия в таком понимании — как спо​соб аргументации и стиль мышления — является наиболее влиятельным направлением современной западной мысли. Уже сейчас в ряде университетов англоязычных стран она не выделяется в качестве отдельного направления, а рассматрива​ется как единственно возможная академическая философия современности.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Аналитическая философия — это направление современной мысли, ориентированное на логический и языковой анализ философских и научных высказываний. В аналитической философии выделяют два
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основных направления — философию логического анализа и лингвисти​ческую философию.
2. У истоков философии логического анализа находятся идеи Г. Фреге и Б. Рассела. В законченном виде идеи этого направления представлены в ранних работах Л. Витгенштейна.
3. У истоков лингвистической философии, где философские проблемы определяются как лежащие в области языка, находятся поздние рабо​ты Л. Витгенштейна.
ЗАДАНИЯ
1.
Назовите основные черты аналитической философии. Дайте ее оп​
ределение.
2. Перечислите основных представителей философии логического анализа. Приведите их основные идеи.
3. Перечислите основных представителей лингвистической филосо​фии. В чем заключаются их основные идеи?
§ 14.2. Прагматизм
Понятие прагматизма. Классический прагматизм. «Средний прагматизм» и неопрагматизм
Прагматизм (от греч. pragma — дело, действие) — направление философии, анализирующее целесообразную дея​тельность с точки зрения ее эффективности в достижении практически полезных результатов. Философия прагматизма направлена против метафизических, спекулятивных, умозри​тельных элементов философского знания. Ее цель - решение конкретных жизненных задач, достижение успеха в любой дея​тельности человека.
Прагматизм возник в конце XIX в. в США и до сих пор оп​ределяет стратегии современной американской философии. Сам прагматический подход является оригинальным вкладом философии США в мировую мысль. Он отображает специфи​ческий характер американской жизни и культуры, где опреде​ляющей является деловая, практическая направленность, а высшими ценностями признаются успех и свобода выбора.
У истоков классического прагматизма находится фигура Чарльза Сандерса Пирса (1839—1914). Пирс отрицал ценность теоретического знания, оторванного от реальной практики.
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Знание — не нечто, данное раз и навсегда; это постоянно изме​няющаяся форма деятельности, способ изменения реальности. Истинность знания подтверждается только его последствиями и зависит оттого, насколько эффективно оно «работает». Эф​фективность намного важнее «объективной научной истины», поскольку настоящая цель науки — не сухое описание фактов, а облегчение жизни человека и человечества.
Ч. Пирс: «Принцип Пирса»
«Принцип Пирса» формулируется таким образом: «Если мы рассмот​рим практические последствия, которые могут быть произведены объ​ектом нашего понятия, то понятие об этих последствиях и будет на​шим полным понятием об объекте». Например, понятие «твердый» означает, что на вещи, обозначенной как твердая, многие другие вещи не смогут оставить царапин. Пока мы не проверим это на практике, мы не сможем сказать ничего определенного о твердости объекта. Иными словами, значение любой идеи сводится к тем практическим последствиям, которые из этой идеи проистекают.
Работы Пирса не привлекали к себе пристального внима​ния до тех пор, пока популярный американский философ и психолог Уильям Джеймс1 (1842—1910) не открыл их для ши​рокой публики. Джеймс вводит в науку само понятие прагма​тизм. При этом он определяет его не как особое направление в философии, а как метод, способ мышления, основанный на опыте и здравом смысле. Джеймс объявляет единственной достоверной реальностью «чистый опыт» человека. Матери​альное и духовное он понимает как два аспекта одного итого же опыта: и мысли, и вещи состоят из ощущений и впечатле​ний. Центральной категорией прагматизма Джеймс считал истину.
У. Джеймс: Истина
Истинным Джеймс называет все то, что упрощает и экономит усилия; все, что помогает человеку двигаться к цели (или по крайней мере не мешает ему в этом). Критериями истины являются ее способности: 1) объяснять события, 2) предсказывать будущее, 3) выдерживать кри​тику, 4) согласовываться с другими идеями, известными как истин​ные, и т.д. Как правило, истинными Джеймс называет идеи, в соответ-
1  И ногда также Джемс.
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ствии с которыми живет и успешно действует множество людей в об​ществе. Так, по его мнению, вера в бога истинна, поскольку полезна для общества и разделяется многими людьми.
В дальнейшем идеи прагматизма разрабатывались в учении философа, психолога и педагога Джона Дьюи (1859—1952). Ос​новная идея Дьюи заключается втом, что интеллект призван не просто отражать действительность; его цель — изменять и пре​образовывать ее в соответствии с нашими потребностями. Че​ловек для Дьюи — не созерцатель, а деятель.
Дж. Дьюи: Инструментализм
По мнению Дьюи, идея — не форма отражения действительности, а инструмент манипулирования с опытом. Иными словами, идеи долж​ны не указывать на мир, а помогать человеку решать возникающие проблемы. Дьюи разрабатывал четкие шаги для превращения любой ситуации из проблематической в решенную — от осознания проблемы до проверки решения на опыте. В педагогике Дьюи призывал к отказу от простого запоминания и воспроизводства знаний. Цель обучения — развитие способности самостоятельно решать проблемы.
Средний прагматизм1 сменил классический прагматизм Пир​са, Джеймса и Дьюи. На этом этапе прагматизм практически слился с философией логического анализа и лингвистической философией, став составной частью более широкого направ​ления — аналитической философии.
Появление неопрагматизма — современного этапа в развитии прагматизма связывают с именем Ричарда Рорти (1931—2007). Рорти продолжает прагматистскую традицию трактовки зна​ния. Он метафорически сравнивает организм человека с компь​ютером (hardware), а его верования и желания — с программным обеспечением этого компьютера (software). Совершенно не важ​но, правильно ли отражает программное обеспечение реаль​ность вне компьютера и отражает ли вообще. Важно то, на​сколько удобны, функциональны и эффективны программы.
Рорти отрицает любую системность, структурность, абсо​лютность, что позволяет назвать его философию одним из про-
'  К представителям этого этапа можно отнести таких философов, как Чарльз Моррис (1901-1979). УиллардКуайн (1908-1997), Джон Серл(р. 1932) и др.

явлений постмодернизма (см. § 14.3). Однако как последова​тель прагматизма Рорти считает, что современное буржуазное общество устроено правильно, поскольку позволяет людям свободно выбирать и эффективно действовать. В этом, как бу​дет показано ниже, состоит его основное отличие от других представителей постмодернизма, резко критикующих совре​менность.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Прагматизм - направление в философии, преимущественно аме​риканской, анализирующее деятельность человека с точки зрения ее эффективности в достижении практически полезных результатов. У истоков прагматизма находятся идеи Ч. Пирса, У. Джеймса и Дж. Дьюи.
2. «Средний прагматизм» слился с аналитической философией. Совре​менный вариант прагматизма представлен в неопрагматической кон​цепции Р. Рорти, который соединяет классические концепции праг​матизма и идеи постмодернизма.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные идеи философии прагматизма. Дайте ее опреде​ление.
2. Перечислите основных представителей прагматизма и назовите их основные идеи.
§ 14.3. Философия постмодернизма
Постмодерн и постмодернизм. От структурализма к постструктурализму. Основные идеи философии постмодернизма
Понятие «постмодерн» используется для обозна​чения широкого спектра явлений и процессов в культуре и искус​стве, морали и политике, возникших в конце XX — начале XXI в. Буквально слово «постмодерн» обозначает нечто, следующее по​сле модерна. При этом «модерн» здесь употребляется в традици​онном для европейской философии понимании, т.е. как ком​плекс идей, характерных для Нового времени. Таким образом, постмодерн — это современная эпоха в мировой культуре, кото​рая призвана завершить многоиекоиую эпоху Нового времени.
^м
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Под постмодернизмом обычно понимают определенную фило​софскую программу, предлагающую теоретическое обоснование новых процессов и явлений в культуре. Как философское течение постмодернизм неоднороден и представляет собой скорее стиль мышления, чем строгое научное направление. Более то​го, сами представители постмодернизма дистанцируют себя от строгой академической науки, отождествляя свою философию с литературоведческим анализом или даже художественными произведениями.
I

 Западная академическая философия относится к постмодернизму нега​тивно. Ряд изданий не публикует постмодернистские статьи, а большая часть современных постмодернистов работают на кафедрах литературо​ведения, поскольку философские кафедры отказывают им в местах.
Философия постмодернизма резко противопоставляет себя господствующей философской и научной традиции, подвергая критике традиционные концепции структуры и центра, субъ​екта и объекта, значения и смысла. Картина мира, предлагае​мая постмодернистами, лишена цельности, полноты, связно​сти, но, по их мнению, именно такая картина точнее всего от​ражает изменчивую и неустойчивую реальность.
Постмодернизм изначально являлся критикой структура​лизма — течения, ориентированного на анализ формальной структуры социальных и культурных явлений1. По мнению структуралистов, смысл любого знака (слова в языке, обычая в культуре) зависит не от человека и не от предметов реального мира, а от связей этого знака с другими знаками. При этом смысл раскрывается в противопоставлении одного знака дру​гому. Например, культура в структурализме анализируется как система устойчивых отношений, которые проявляются в серии бинарных оппозиций (жизнь—смерть, война—мир, охота—земле​делие и т.д.). Ограниченность и формализм такого подхода привели к резкой критике структурализма, а позже и самого понятия «структура». Структурализм в философии сменяется
1 Основными представителями структурализма считаются швейцарский линг​вист Фердинанд де Соссюр (1857-1913), французские антрополог Клод Леви-Строс (1908-1990) и психоаналитик Жак Лакан (1901 -1981).

постструктурализмом, который стал теоретической основой для идей постмодернизма.
В наиболее явном виде критика структурности проявилась в теории деконструкции французского философа Жака Дерри-^'(1930-2004).
Ж. Деррида: Деконструкция
Современное мышление зажато в догматических рамках и стереотипах метафизического мышления. Понятия, категории, методы, которыми мы пользуемся, жестко заданы традицией и ограничивают развитие мысли. Даже тот, кто пытается бороться с догматизмом, неосознанно использует в своем языке стереотипы, доставшиеся от прошлого. Де​конструкция — это сложный процесс, направленный на преодоление таких стереотипов. По мнению Деррида, в мире нет ничего жестко за​фиксированного, все можно деконструировать, т.е. интерпретировать по-новому, показать противоречивость и зыбкость того, что казалось истиной. Никакой текст не имеет жесткой структуры и единого метода прочтения: каждый может прочесть его по-своему, в своем контексте. Что-либо новое может возникнуть только в таком прочтении, свобод​ном от давления авторитета и традиционной логики мышления.
Деррида в своих работах выступал против логоцентризма — представления о том, что в реальности все подчинено строгим логическим законам, а бытие содержит некую «истину», кото​рую способна раскрыть философия. На самом деле стремление объяснять все при помощи плоского детерминизма только ог​раничивает и обедняет наше понимание мира.
Другой крупный постмодернист — Мишель Фуко — писал о речевых практиках, довлеющих над человеком. Под ними он понимал совокупность текстов, наборы строгих терминов, по​нятий, характерных для какой-то сферы человеческой жизни, в особенности для науки. Способ организации этих практик — систему правил, предписаний, запретов - Фуко назвал дискур​сом.
М. Фуко: Знание и власть
Любой научный дискурс основан на стремлении к знанию: он предла​гает человеку набор инструментов для поиска истины. Однако, по​скольку всякий дискурс упорядочивает, структурирует реальность, он тем самым подгоняет ее под свои представления, укладывает в жест​кие схемы. Следовательно, дискурс, в том числе научный, является насилием, формой контроля над сознанием и поведением человека.
20- 1760
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Насилие и жесткий контроль — это проявление власти над человеком. Поэтому знание есть выражение власти, а не истины. Оно не ведет нас к истине, а просто заставляет верить, что то или иное высказывание и есть истина. Власть не осуществляется кем-то конкретно: она безлич​на и «разлита» в системе используемого языка и текстов науки. Все «научные дисциплины» суть идеологические инструменты.
Одним из мощных идеологических инструментов, согласно Фуко, является представление о субъекте. На деле субъект — иллюзия. Сознание человека формируется культурой: все, что он может сказать, навязано его родителями, окружением, теле​видением, наукой и т.д. Человек все менее самостоятелен и все больше зависим от разных дискурсов. В современности можно говорить о смерти субъекта.
Эта идея развивается французским литературоведом и фи​лософом Роланом Бартом (1915—1980) в концепции смерти ав​тора.
Р. Барт: Смерть автора
Никакого авторского начала не существует. Современный человек — инструмент, через который проявляют себя различные речевые прак​тики, навязываемые ему с рождения. Все, что у него есть, - это гото​вый словарь чужих слов, словосочетаний, высказываний. Все, что он может сделать, - просто смешать то, что уже было сказано кем-то ра​нее. Ничего нового сказать уже нельзя: любой текст соткан из цитат. Поэтому в произведении говорит не автор, говорит сам язык. И он го​ворит, возможно, то, о чем не мог даже подозревать сам писатель.
Любой текст соткан из цитат и отсылок: все они переадре​совывают к другим текстам, те — к следующим и так—до беско​нечности. Мир в постмодернизме похож на библиотеку, где ка​ждая книга цитирует какую-то другую, или, скорее, на компь​ютерный гипертекст с разветвленной системой отсылок к другим текстам. Такое представление о действительности под​робно разработано в концепции Жана Бодрийяра (1929—2007).
Ж. Бодрийяр: Теория симулякров
Симулякром (от лат. simulacrum — образ, подобие) Бодрийяр называл «образ, копирующий то, чего никогда не существовало». На ранних этапах развития человека каждое слово отсылало к конкретному пред​мету: палке, камню, дереву и т.д. Большинство же современных поня-

тий не имеет строгого предметного значения. Например, чтобы объяс​нить слово «патриотизм», мы укажем не на конкретный предмет, а скажем, что это «любовь к родине». Однако любовь также не отсылает к конкретному предмету. Это, скажем, «стремление к единению с дру​гим», причем и «стремление», и «единение» опять же не отсылают нас к реальному миру. Они отсылают нас к другим таким же понятиям. Понятия и образы, определяющие нашу жизнь, не обозначают ничего реального. Это — симулякры, имеющие видимость того, что никогда не существовало. Они отсылают нас друг кдругу, а не креальным вещам. По мнению Бодрийяра, мы покупаем не вещи, а их образы («бренды» как знаки престижа, навязываемые рекламой); мы некритично верим образам, конструируемым телевидением; слова, которыми мы пользуемся, — пусты.
Реальность в мире постмодерна заменяется гиперреаль​ностью — иллюзорным миром моделей и копий, который не опирается ни на что, кроме самого себя, и который тем не менее воспринимается нами гораздо реальнее, чем истинная реаль​ность.
|

Жан Бодрийяр полагал, что средства массовой информации не отражают реальность, а творят ее. В работе «Войны в Заливе не было» он писал, что война в Ираке 1991 г. была «виртуальной», сконструированной прессой и телевидением.
К осознанию пустоты и илл юзорности окружающих нас об​разов и к пониманию того, что все когда-то было сказано, при​ходит и искусство XX в.
В это время реализм, пытавшийся как можно точнее изо​бражать реальность, сменяется модернизмом. Эксперименти​руя в поисках новых средств и разрушая старые догмы, модер​низм приходит к полной пустоте, которую уже невозможно да​лее отрицать и разрушать.
Модернизм поначалу искажает реальность (в работах кубистов, сюрреа​листов и др.). Крайняя степень искажения, не имеющая почти ничего об​щего с реальностью, представлена, например, в «Черном квадрате» Кази​мира Малевича. В 1960-е гг. искусство полностью отвергается, заменяясь «концептуальными построениями». Так, Дамьен Хирст выставляет мерт​вую овцу в аквариуме. Дмитрий ПрИГОВ делает бумажные гробики из лис​тов со своими стихами и торжественно хоронит их непрочитанными. По​являются «симфонии тишины» и поэмы без слов.
2(1*
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По мнению итальянского философа и писателя Умберто Эко (р. 1932), именно этот тупик, к которому пришло искусст​во, привел к появлению новой эпохи постмодерна.
У. Эко: Постмодернистская ирония
Эко писал, что «наступает предел, когда авангарду (модернизму) даль​ше идти некуда. Постмодернизм — это ответ модернизму: раз уж про​шлое невозможно уничтожить, ибо его уничтожение ведет к немоте, его нужно переосмыслить, иронично, без наивности»1. Постмодер​низм, таким образом, отказывается от разрушения реальности (тем более что она уже разрушена), а начинает с иронией переосмысливать все, что было сказано раньше. Искусство постмодернизма становится набором цитат и отсылок к прошлому, смесью высоких и низких жан​ров, а в изобразительном искусстве — коллажом из разных известных изображений, картин, фотографий. Искусство — ироничная и легкая игра смыслами и значениями, смешение стилей и жанров. Все, что ко​гда-то воспринималось серьезно — возвышенная любовь и патетиче​ская поэзия, патриотизм и идеи освобождения всех угнетенных, те​перь воспринимаются с улыбкой - как наивные иллюзии и прекрас​нодушные утопии.
Французский теоретик постмодернизма Жан Франсуа Лио-тар (1924—1998) писал, что «если упростить до предела, то под постмодернизмом понимается недоверие к метарассказам»2.
Ж. Ф. Лиотар: Закат метанарраций
Метарассказами (или метанаррациями) Лиотар называл любые уни​версальные системы знания, при помощи которых люди пытаются объяснить мир. К ним можно отнести религию, науку, искусство, ис​торию и т.д. Самыми влиятельными метарассказами Нового времени Лиотар считал идеи об общественном прогрессе, всепобеждающей ро​ли науки и т.д. Постмодернизм — время заката метарассказов. Вера во всеобщие принципы потеряна: современность — это эклектичная связь мелких, локальных, разнородных идей и процессов. Современность — эпоха не единого стиля, а смешения различных стилей жизни (так, в Токио человек может слушать регги, носить французскую одежду, ут​ром ходить в «Макдоналдс», а вечером — в традиционный ресторан и т.д.). Закат метанарраций — это потеря тоталитарной идеологиче​ской целостности и признание возможности сосуществования проти​воположных, разнородных мнений и истин.
1
Эко У Имя розы. М., 1989. С. 636.
2
ЛиотарЖ.Ф. Состояние постмодерна. СПб., 1998. С. 10.

Американский философ Р. Рорти полагает, что одним из таких метарассказов является и философия, точнее традици​онная теория познания, направленная на поиск истины. Рорти пишет, что философия нуждается в терапии: ее нужно лечить от претензий на истину, поскольку эта претензия бессмыслен​на и вредна. Цель философии — не в поиске истины и основа​ний, а в поддержании разговора, коммуникации различных людей. Она должна отойти от научности и стать больше похо​жей на литературную критику или даже на художественную ли​тературу.
Р. Рорти: Случайность, ирония, солидарность
В традиционной философии, опирающейся на идеал научной истины, системность и теорию познания, Рорти видит опасность социального фундаментализма и авторитарности. Он противопоставляет ей свою теорию, где истина понимается как полезность и любой текст толкуется сточки зрения потребностей личности и солидаризации общества. Выс​шие идеологические истины заменяются свободным общением и при​оритетом «общего интереса», социальный контроль — симпатией и до​верием, закономерность — случайностью. Человек должен с иронией осознавать иллюзорность и ограниченность любых — чужих и своих — убеждений и потому быть открытым для любых мнений, терпимым к любой инаковости и чуждости. Дли Рорти жизнь общества — вечная иг​ра и постоянная открытость другому, позволяющие ускользнуть от ка​кого-либо «затвердевания» одной из идей и от ее превращения в фило​софскую истину или идеологический лозунг. В отличие от остальных постмодернистов Рорти не критикует современное буржуазное обще​ство, поскольку считает, что оно и так достаточно свободно и толерант-но: следует двигаться дальше и том же направлении, поощряя общение между разными людьми и терпимость к чужим точкам зрения.
Постмодернистская философия — яркое проявление тра​диций иррационализма в мировой философской мысли. Она доводит до логического предела идеи «философии жизни», фрейдизма, экзистенциализма и подвергает критике фунда​ментальные для традиционной мысли идеи разума, истины, науки, морали.
Академическая философия отвергает построения постмо​дернистов: она считает их слишком хаотическими, туманны​ми, непонятными и ненаучными. Однако нельзя не признать, что постмодернизм в ряде своих положений сумел точнее всего
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описать изменчивый и непостоянный мир современности с его эклектикой, плюрализмом и недоверием к любым глобальным проектам политиков и ученых.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Постмодернизм — радикальное направление в иррациональной фи​лософии, описывающее переходное состояние современной культу​ры. Он является реакцией на структурализм и критикует идеи систем​ности и логичности.
2. Состояние постмодерна знаменует окончание эпохи глобальных проектов, идеологических лозунгов, пафосных идей.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте общие определения понятий «постмодерн» и «постмодер​низм». Каковы философские истоки постмодернизма?
2. Перечислите основных представителей постмодернистской фило​софии и назовите их основные идеи.
§ 14.4. Философия феминизма
Феминизм. Основные идеи феминистической философии. Направления и разновидности феминизма
Феминизмом (от лат. femina — женщина) называ​ют социально-политическое и идеологическое движение за уравнивание женщин в правах с мужчинами. Феминизм преж​де всего направлен против идей сексизма — дискриминации по половому признаку1. Действия феминизма направлены на вы​явление, разоблачение, критику и устранение любых проявле​ний угнетения женщины в обществе.
Политические основы феминизма в целом начали оформ​ляться во Франции и США в эпоху Просвещения, пронизанную революционными идеями всеобщего равенства, свободы и есте​ственных прав человека. В конце XVIII в. идеи эмансипации женщин в классическом виде были сформулированы в книге Мэ​ри Уоллсшоункрафт (1759—1797) «В защиту прав женщин» (1792).
' Слово «сексизм» (от англ. sex — пол) образовано по аналогии с такими слова​ми, как «расизм» (дискриминация по расовому признаку), «эйджизм» (от англ. age — возраст) - дискриминация по возрасту.

Приблизительно в то же время Олимпия де Гуж (1745—1793) на​писала «Декларацию прав женщины и гражданки».
В политическом движении феминизма выделяют два ос​новных направления:
либеральное направление, которое восходит к идеям Уоллстоун-крафт и подразумевает постепенное и безболезненное расши​рение прав и роли женщин в обществе при сохранении сущест​вующих социальных институтов;
радикальное направление, которое усматривает причины бес​правия женщины в господствующих социальных отношениях (в том числе в традициях семьи, брака, материнства, любви) и призывает к их полному разрушению.
После появления работы М. Уоллстоун крафт появилась и сатирическая анонимная пародия на нее: «В защиту прав скотов», где автор пытался до​казать, что говорить о правах женщин так же смехотворно, как и о правах животных. Сейчас права женщин никем не ставятся под сомнение; более того, даже права животных приобрели многочисленных сторонников.
В начале XX в. борьба за равенство полов и за получение женщинами избирательных прав привела к успеху: многие страны законодательно признали равное положение женщин и мужчин. Тем не менее, по мнению некоторых исследователей, скрытые формы подавления свободы женщины продолжают определять ее зависимое положение в обществе.
Конкретные направления поиска этих «форм подавления», а также теоретические обоснования самого поиска зависят от философских предпочтений исследователей. Феминизм мно​гообразен, предлагая как различные стратегии поиска, так и различные решения проблемы. Единственно общим для всех форм феминизма можно назвать только тезис о подчиненном положении женщины.
Теоретические основы современных исследований в облас​ти феминизма заложены в работах американского этнографа Маргарет Mud(1901-I978).
М. Мид: Социокультурные основания полового поведения Мид провела ряд полевых исследований и выяснила, что черты пове​дения, которые традиционно считаются мужскими или женскими, значительно различаются в разных обществах. Следовательно, пове-
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дение, которое считают мужским или женским, и качества мужествен​ности или женственности зависят не от биологического пола, а от об​щественных представлений и норм, навязываемых человеку в процес​се воспитания и социализации. Хотя Мид не отрицала значения биологического пола, она показала, что положение полов в обществе зависит от социальных норм: воспитание здесь важнее природы. Свои идеи она изложила в работе «Пол и темперамент в трех примитивных обществах» (1935). Определенное влияние на феминизм оказала и ее книга «Мужское и женское» (1949).
В дальнейшем для обозначения социально сконструирован​ного пола стали употреблять понятие «гендер» (от англ. gender — грамматический род, пол), отграничивая его тем самым от био​логического пола (для обозначения которого в английском языке применяется слово sex). В философии тендера подчерки​вается, что быть мужчиной или женщиной — это не только об​ладать соответствующими биологическими особенностями, но и играть определенную социальную роль, предписанную культурой.
Роль тендера подчеркивает и самый известный представитель феминизма Симона де Бовуар (1908—1986) в своих словах «Жен​щиной не рождаются, ею становятся». Бовуар подходила к про​блемам женщин в обществе с позиций экзистенциализма. Мно​гие ее работы и идеи сейчас считаются классикой феминизма.
С. де Бовуар: Второй пол
В работе « Второй пол» (1949) Симона де Бовуар показывает, что муж​ское воспринимается в культуре как норма, эталон или центр отсчета, а женское — как отклонение от нормы, нечто периферийное и незна​чащее. Женское конструируется в обществе как Другое—нечто чужое, неполноценное. Мужчина формирует социальный мир для себя, ос​тавляя женщину на вторых ролях; она обречена на то, чтобы быть «вторым полом». При этом не только мужчины, но и женщины прини​мают эти установки как само собой разумеющиеся. Для освобождения женщины необходимо отказаться от постоянного соотнесения ее с мужчиной; она должна развивать независимость и творчески самоут​верждаться.
Плодотворной почвой для идей феминизма стала постмо​дернистская философия. Так, для Ж. Деррида все мужское в культуре является чистым проявлением логоцентризма, по-
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скольку оно демонстрирует себя в качестве центра, эталона. Мужское начало в традиционной культуре — доминирующее, подавляющее, структурирующее; этому давлению, как и ос​тальным догматическим традициям, необходимо противосто​ять. Женское же начало как подавленное и вытесненное долж​но, напротив, приобретать важное освободительное значение. Наиболее известные работы этого направления принадлежат французской постмодернистке Юлии Кристевой (р. 1941), ко​торая усматривает первостепенную важность материнства для развития культуры.
Ю. Кристева: Материнство
Традиционная мужская культура строится на постепенном «отпаде​нии» человека от других. Ребенок сначала отделяется от матери. В процессе социализации ему навязываются нормы, стереотипы и язык, которые постепенно «стирают», отрицают его индивидуаль​ность. В дальнейшем человек может выразить свою уникальность, только противопоставляя себя другим, отрицая все «иное». В результа​те патриархальная культура подчеркивает, с одной стороны, отдален​ность человека от других, себя и материнского тела, а с другой — гос​подство над ним жестких иерархий, противопоставлений, номенкла​тур. Женское начало, напротив, связано не с противопоставлением, а с приятием: материнство и беременность позволяют женщине ощу​тить единство с другим, сосуществование двух жизней в одном теле. Сама суть женского как материнского делает невозможным радикаль​ный разрыв с материнским началом. Отсюда — важность любви, тер​пения, жертвенности, противостоящих дегуманизирующей, техно​кратической культуре современности. При всем этом женщина для того, чтобы самораскрыться, должна быть всегда индивидуальна — любая ее фиксированная идентификация опасна. Женщина — посто​янный поток и движение. «Женщины как таковой не существует, она находится в процессе становления», — пишет Кристева.
О различных путях развития мужской и женской культуры пишет Кэрол Гиллиган (р. 1936), теория которой известна как этика заботы. Развитие женской индивидуальности, по ее мнению, состоит в возможности «говорить своим голосом».
К. Гиллиган: Другой голос
«Голос» Гиллиган понимает предельно широко: как способность к са​мовыражению, пониманию других, налаживанию отношений с окру-
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жающими. Маскулинный голос направлен на отделение, обособление, противопоставление. Фемининный голос — на единение, ненасилие, справедливость, заботу. Женская мораль имеет очертания, отличные от мужской, и развивается по другим законам. Если мужчина признает право другого на независимость, невмешательство, то женщина пред​почитает милосердие, реальную помощь другому.
Многие феминистки полагают, что успеха во многих областях жизни, а возможно, и решения глобальных проблем современно​сти можно достичь, лишь дополнив традиционную мораль жен​ской моралью заботы. Например, в таком течении современной практической философии, как экофеминизм, сама идея покоре​ния природы трактуется как проявление мужской, патриархаль​ной культуры, направленной на экспансию, завоевание, покоре​ние. Сохранить природу можно, лишь изменив отношение к ней, т.е. принять в качестве новых ориентиров женские ценности мирного сосуществования, помощи и заботы.
Впрочем, радикальный феминизм выступает против мате​ринства и ценности заботы, усматривая в них форму закрепо​щения женщин. Так, Андреа Рита Дворкин (1946—2005) нахо​дит во многих институтах современного общества замаскиро​ванные формы мужского давления на женщин.
А. Дворкин: Насилие над женщиной
Критика Дворкин направлена прежде всего на порнографию, в которой она видит навязывание образа женщины как пассивной жертвы, объ​екта насилия и издевательств. Негативно она относится и к традици​онной семье, усматривая в ней форму превращения женщины в рабы​ню, прислугу и объект для насилия. Истинные истоки семьи Дворкин видит в изнасиловании как практике установления власти над женщи​ной. В изображении сексуальности — в массовой культуре, литерату​ре, фольклоре — она обнаруживает проявления власти мужчины и за​крепление пассивной роли женщины.
Многие сторонники радикального феминизма продолжают развивать идеи Дворкин под лозунгами «Всякий мужчина — потенциальный (или реальный) насильник» или «Любой гетеросексуальный половой контакт есть изнасилование» и призы​вают к разрушению традиционных «патриархальных» институтов.
Помимо названных направлений феминизма (либерально​го и радикального в политической философии, экзистенци-
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ального и постмодернистского — в теоретической, «этики забо​ты» и экофеминизма в философии морали) существуют много​численные его разновидности:
о марксистский феминизм, где мужчины и женщины описывают​ся в терминах марксизма (класс угнетателей и класс угнетен​ных), а освобождение женщин видится как результат револю​ционной борьбы {Кейт Миллет);
о анархофеминизм, в котором любое проявление власти объясня​ется патриархальностью, а свобода — освобождением от систем власти как таковых (Эмма Голдман);
о «черный» феминизм, где связываются половая и расовая дис​криминация, а черные женщины представлены как объекты двойного подавления (Белл Хуке);
0 феминистская критика религии, где объявляются дискримина​ционными, например, такие понятия, как «бог-отец», а сама практика церкви представлена как поддержка мужского гос​подства (Мэри Дали);
0 лесбийский феминизм, где гетеросексуальность объявляется фор​мой насилия, а лесбийская любовь — раскрепощением жен​щины (Джудит Батлер);
о сепаратистский феминизм, призывающий женщин отказаться от любых контактов с мужчинами и работы на них. Идеал тако​го феминизма — общество без мужчин (Мэрилин Фрай);
о лингвофеминизм, который анализирует язык на предмет поня​тий и сочетаний, дискриминирующих женщин (так, во многих языках «человек» и «мужчина» выражаются одним словом, а «женщина» другим), и ратует за создание «гендерно-нейтраль-ного языка»1 (Робин Лакофф).
Список разновидностей феминизма можно продолжать: он имеет множество проявлений, которые, однако, согласуются в том, что женщина подвергается различным формам дискрими​нации.
Хотя количество феминистской литературы стремительно увеличивается с каждым годом, оно еще не переросло в новое качество и философский престиж идей феминизма невелик.
1 Например, в современных американских текстах предложения с безличным «он» типа «поступай с другим так, как желаешь, чтобы он поступал с тобой» обычно пишут так: «поступай с другим так, как желаешь, чтобы он или она поступал с то​бой».
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Феминизм, особенно в его радикальном варианте, критикует​ся за стремление подогнать факты под заранее известные отве​ты, многочисленные противоречия в ходе рассуждений и т.д. Многие критики усматривают в феминизме одно из проявле​ний кризиса и гибели традиционной культуры.
В то же время позиции феминизма как политической силы в западных странах достаточно сильны: его идеи оказывают не​сомненное влияние на средства массовой информации, мо​раль, право, изменяя культуру в целом.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Феминизм — это социально-политическое и идеологическое движе​ние за уравнивание женщин в правах с мужчинами. К основным на​правлениям феминизма относят радикальное и либеральное.
2. Тендером в феминистской философии называют социально сконст​руированный пол; роль, которая навязывается культурой.
3. Философия феминизма ассоциируется с идеями неклассической фи​лософии - марксизма, экзистенциализма, постмодернизма, анархиз​ма и т.д.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте определения понятий «феминизм» и «гендер».
2. Что стало политическими и философскими истоками феминизма?
3. Перечислите основных представительниц феминистской филосо​фии. Назовите их основные идеи.
§ 14.5. Другие философские течения современности
Многообразие течений современной философии. Основные направления в философии XX - начала XXI в.
Философские идеи XX — начала XXI в. невоз​можно свести к строгому набору базовых тенденций или тради​ций, таких, как антропоцентризм, эмпиризм или социальный оптимизм. Контуры современности, которую философия при​звана «схватить в мысли», только вырисовываются. Проект Нового времени еще не завершен: наука и разум довольно влиятельны и продолжают определять векторы развития обще-
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ства. Тем не менее центральные положения этого проекта уже не всем кажутся убедительными и однозначными. В то же вре​мя новые идеи, предложенные постмодернизмом и другими иррациональными течениями, еще слишком противоречивы и фрагментарны, чтобы служить достаточными основаниями для описания и осмысления современности.
Трудности для описания тенденций развития современной философии создает не только эта «размытость ориентиров», характерная для любого переходного состояния, но и процес​сы усложнения и дифференциации наук. Накопление боль​ших объемов новой информации вызвало появление многих самостоятельных дисциплин. Не избежала этого процесса и философия: логический позитивизм и деконструктивизм, пси​хоанализ и прагматизм - во всех этих течениях выработаны собственные теории, методы и категории, которые часто мало​понятны приверженцам других направлений.
В таком состоянии проблемное поле современной философ​ской мысли проявляется через простое перечисление основных направлений. Кним (помимо рассмотренных в § 14.1-14.4) мож​но отнести неофрейдизм, феноменологию, герменевтику, не​омарксизм и неотомизм.
Неофрейдизм развивался последователями Зигмунда Фрей​да. Здесь наиболее известен Альфред Адлер (1870-1937), выдви​нувший идею о комплексе неполноценности, который может привести или к болезням и депрессиям, или к компенсации в виде всепоглощающего стремления к власти, успеху. Карл Гус​тав Юнг (1875—1961) считал, что помимо индивидуального бессознательного существует и коллективное, которое содер​жит общие для всех людей образы - архетипы. Проявляются они не только в сновидениях, но и в «грезах» всего человечест​ва — мифах, легендах, сказках. Расшифровав эти образы-архе​типы, можно, по мнению Юнга, понять историю человечества.
Неофрейдисты не только дополнили идеи Фрейда, но и подвергли некоторые из них резкой критике.
Феноменология — учение о феноменах как идеальных сущно​стях, явленных сознанию. Основатель феноменологии Эдмунд Гуссерль (1859-1938) призывал заключить в скобки все наши до​пущения о мире для того, чтобы раскрыть чистый, незамутнен-
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ный мнениями и оценками смысл предмета. Феноменология Гуссерля оказала заметное влияние на всю философию XX в., в частности привела к появлению экзистенциализма.
Герменевтика (от греч. hermeneuein — толковать, разъяс​нять) — учение о понимании и толковании. Герменевтика раз​вивалась как искусство толкования текстов. Так, в Средневе​ковье это было комментирование Библии (известное также как экзегетика), а в Новое время стало популярно толкование за​конов (юридическая герменевтика). В психологии упор делался на понимании другого человека как на попытке встать на его место, «вживании» в него (эмпатия). Собственно философская герменевтика появляется в работах Ханса Георга Гадамера (1900—2002). Гадамер писал о понимании другого как о стрем​лении к слиянию горизонтов, где сопоставляются и обогащают​ся опыт автора и опыт интерпретатора (читателя, слушателя, критика и т.д.). При этом понимание определено традицией — постоянно изменяющейся и потому вносящей новые аспекты в непрекращающийся процесс понимания.
Неомарксизм является попыткой переосмысления наследия Маркса с учетом достижений науки XX в. У истоков идей нео​марксизма стоял итальянский философ и политик Антонио Грамши (1891—1937), который подчеркивал, что помимо эко​номики важную роль в обществе играют культура, мораль, вос​питание, идеология. В «критической теории» — проекте, нача​том франкфуртским кружком философов в 1920-х гг. Гербер​том Маркузе (1898-1978), Теодором Адорно (1903-1969) и др., обосновывается положение, согласно которому революция должна изменить не только экономику, но и все установки че​ловека — научные, религиозные, культурные. «Франкфуртцы» показали, что при помощи массовой культуры и средств массо​вой информации капитализм формирует ложные потребности, заставляющие людей постоянно покупать товары, которые им реально не требуются.
Неотомизм (от Thomas — Фома) представляет собой прило​жение идей Фомы Аквинского к современным философским проблемам. Неотомизм — официальная философия католи​цизма. Распространение неотомизма в XX в. связано с концеп​цией аджорнаменто — обновлением католицизма, его обраще-
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нием к современным и актуальным проблемам. Так, француз​ский религиозный философ Этьен Жильсон (1884— 1978) писал о важности толерантности по отношению к чужим взглядам, в том числе не соответствующим общепринятым религиозным мнениям, о необходимости диалога с наукой. Вопросы рели​гиозной морали в современном обществе, проблемы свободы, любви, семьи рассматривал папа Иоанн-Павел //(1920—2005). В целом можно сказать, что в XX — начале XXI в. продолжа​ется и в какой-то мере обостряется борьба между рационализ​мом и иррационализмом в философии. Полюс рациональной философии в современности представлен в аналитической фи​лософии, иррациональной - в философии постмодернизма. Ос​тальные философские течения можно представить как тяго​теющие к тому или иному полюсу:
Рационалистические
Иррационалистические
тенденции:
тенденции:
о аналитическая философия
о постмодернизм;
(включая    позитивизм    и
о феминизм;
лингвистическую филосо-
о феноменология и экзистен-
фию);
циализм;
о прагматизм;
о герменевтика;
о неомарксизм.
о психоанализ;
о неотомизм.
В ряде случаев иррационалистические и рационалистиче​ские тенденции взаимодействуют. Так, в неопрагматизме Ри​чарда Рорти соединяются идеи прагматизма и постмодерниз​ма; феминизм использует в своих целях методы лингвистиче​ской философии; религиозный (и потому иррациональный) неотомизм говорит о гармонии веры и разума и признании данных науки и т.д.
Эта нарастающая неоднозначность, возможно, свидетельст​вует о том, что само противопоставление рационального и ирра​ционального постепенно утрачивает силу, уступая место новым идеям о всеобщей взаимосвязи и взаимодополнительности.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Идеи современной философии не составляют системы: они проти​воречивы и фрагментарны, что связано с переходным состоянием об​щества и культуры.
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2. К популярным течениям современной философии можно отнести аналитическую философию, прагматизм, постмодернизм, феми​низм, неофрейдизм, феноменологию, герменевтику, неомарксизм и неотомизм.
ЗАДАНИЯ
1. Дайте общую характеристику современного состояния философ​ской мысли.
2. Назовите основные школы, традиции и направления философии современности.

НГ ФИЛОСОФИЯ И БУДУЩЕЕ 5   I Э(ГЛ0БАЛЬНЫЕ  ПРОБЛЕМЫ ЦИВИЛИЗАЦИИ)
Будущее во многом - следствие тех единичных и уникальных реше​ний, которые ежедневно принимает каждый человек, и того коллек​тивного выбора, который совершается большими группами людей. Просчитать все вероятности и возможные последствия таких дейст​вий невозможно: прогнозы будущего могут быть лишь более или ме​нее правдоподобными.
В представлениях общества о будущем достаточно и надежд, и опасе​ний. Будущее многовариантно. Нельзя быть однозначно уверенным в том, что тенденции современного развития приведут к улучшению жизни человечества или к обязательному ее ухудшению. Тем не менее современная философия склонна к пессимистическим прогнозам. Об​ращаясь к будущему, она концентрируется не на надеждах, а на опасе​ниях и вероятных угрозах. Связано это отчасти с тем, что ни один из утопических проектов Нового времени, обещавших «золотой век», так и не стал реальностью. Но основной причиной стало осознание человечеством в середине XX в. своей хрупкости и уязвимости перед лицом глобальных проблем цивилизации. К числу проблем, угрожа​ющих самому существованию человека, можно отнести: экологические проблемы, проблему войны и мира, проблему терроризма, демографиче​скую проблему, проблему сохранения природы человека. Для решения глобальных проблем современности необходимы скоор​динированные действия всего человечества в политической, эконо​мической, правовой сферах. Однако сами эти действия возможны только на основе осознаваемых и принимаемых всеми ценностей. По​иск таких общих ценностей, выработка новых норм взаимоотноше​ний человека, общества и природы — одна из основных задач для со​временной и будущей философии.

§ 15.1. Охрана окружающей среды
Глобальные проблемы. Экологическая проблема. Устойчивое развитие
К середине XX в. общество впервые осознало, что существование человечества и жизнь человека как биоло-
21 - 1760
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гического вида чрезвычайно хрупки и уязвимы. Человек ока​зался в уникальной, абсолютно новой для себя ситуации.
Научные обоснования этой уязвимости были представлены во второй половине 1960-х гг. Римским клубом — международ​ной неправительственной организацией, объединившей фи​лософов, экологов, экономистов, демографов и других ученых разных стран. Основатель Римского клуба - итальянский эко​номист Аурелио Печчеи (1908-1984) - был убежден, что планета переживает «особый, всеобъемлющий, эпохальный кризис, пронизывающий буквально все стороны жизни человечест​ва»1. Именно в работах Клуба было конкретизировано понятие «глобальная проблема». Это проблема, которая:
о угрожает самому существованию человека в будущем;
о затрагивает интересы всех стран и народов мира, всего челове​чества в целом, а не отдельных его представителей или групп;
о может быть решена только в результате коллективных действий всех народов;
о требует неотложных действий от межправительственных орга​низаций, правительств, отдельных людей.
К глобальным можно отнести следующие проблемы (и со​ответствующие им задачи):
о охрана окружающей среды;
о контроль над численностью населения;
о борьба с истощением сырьевых ресурсов;
о сохранение пищевых и водных ресурсов;
о избавление от голода и опасных болезней;
о сокращение разрыва между богатыми и развивающимися стра​нами;
о борьба с наращиванием оружия массового поражения;
о прекращение военных действий и актов терроризма;
о использование Космоса в мирных целях;
о борьба со стихийными бедствиями и техногенными катастро​фами-
о сохранение человека как биологического вида.
Первые доклады Римского клуба показали, что дальнейшее ничем не ограниченное развитие человечества на планете с ог​раниченными пищевыми, водными, сырьевыми ресурсами не-
1 Печчеи А. Человеческие качества. М., 1980. С. 91.
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избежно приведет к масштабной экологической катастрофе. Именно в увеличивающемся разрыве между экономической деятельностью человека и равновесием среды его обитания и состоит, по мнению ученых, сущность важнейшей для совре​менности экологической проблемы. Формами проявления эко​логического кризиса, понимаемого как следствие техногенной деятельности человека, являются:
о нарушение органической связи человека с природой;
о загрязнение гидросферы, литосферы и атмосферы Земли;
о изменение климата на планете;
о истончение защитных слоев атмосферы;
о истощение жизненно важных для человека ресурсов;
о уменьшение биологического разнообразия;
о сокращение площадей лесов и плодородных земель;
о загрязнение космического пространства и т.д.
На обострение этих и других экологических проблем обра​щает особое внимание Организация Объединенных Наций, ко​торая начиная с 1972 г. провела ряд конференций по проблемам охраны окружающей среды. В 1980-х гг. ООН было предложено ключевое для современной экологии понятие «устойчивое разви​тие» — развитие с учетом потребностей современников, но без уг​розы для удовлетворения нужд грядущих поколений.
Основными принципами стратегии устойчивого развития являются: сокращение потребления невозобновляемых ресур​сов; уменьшение количества отходов и их вторичное исполь​зование; минимизация зафязнений; рационализация потреб​ления энергии и потребностей в целом; поддержка биоразно​образия, посадка лесов, восстановление земель; соблюдение предосторожности при вмешательстве в природу и т.д.
В докладе «Изменения климата 2007» Межправительственной группы экс​пертов при ООН говорится, что именно техногенная деятельность челове​ка вызвала потепление климата. Если существующие темпы развития со​хранятся, в обозримом будущем (через десятки лет) средняя температура на планете может повыситься на 1,5—4,5 °С. Это приведет к таянию ледников и айсбергов, затоплению крупных территорий и городов, исчезновению до трети видов растений и животных, нехватке продовольствия и воды, увели​чению числа природных катаклизмов (ураганов, цунами и т.д.).
Хотя усилия ООН принесли значимые практические резуль​таты и способствовали переориентации ряда производств с уче-

гг
324     Глава 15. Философия и будущее (глобальные проблемы цивилизации)
том требований стратегии устойчивого развития, экологическая обстановка, по мнению ученых, продолжает ухудшаться.
В целом доклады экспертов становятся все более тревож​ными, а прогнозы — все менее утешительными. Но очевидно, что любые политические, правовые или экономические стра​тегии не смогут преломить ситуацию, если не будет изменено само сознание человека, не исчезнет потребительское отноше​ние человека к природе и природа не будет включена в диалог человека и общества. Поиск наиболее эффективных путей нормативной перестройки мировоззрения человека и осуще​ствляет философия, прежде всего в форме такой прикладной философской дисциплины, как экологическая этика1.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Глобальными называют серьезные, неотложные проблемы, затраги​вающие интересы всего человечества и разрешимые только в резуль​тате коллективных действий всех государств мира.
2. Экологическая проблема состоит в увеличивающемся несоответст​вии между хозяйственной деятельностью человека и стабильностью природного окружения.
3. Устойчивое развитие — развитие с учетом потребностей нынешнего поколения без угрозы удовлетворению нужд грядущих поколений.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные характеристики глобальных проблем. Какие из этих проблем вы считаете самыми важными? Объясните свой выбор.
2. В чем сущность экологической проблемы? Каковы основные фор​мы проявления экологического кризиса?
3. Перечислите основные принципы стратегии устойчивого развития. В чем основные цели этой стратегии?
§ 15.2. Война и мир
Война как глобальная проблема. Ценность мира. «Справедливая война»
Война сопровождала человечество на протяже​нии всей его истории: конфликты различных масштабов про-
' Принципы и подходы экологической этики рассмотрены в § 10.5.
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ходили в том или ином регионе планеты почти постоянно. За это время войны унесли сотни миллионов человеческих жизней и разрушили судьбы еще большего числа людей. Абсолютно мирных лет на планете было немного — всего лишь несколько процентов общей длительности обозримой истории.
Несмотря на представления о том, что прогресс делает человечество более цивилизованным, а конфликтность в отно​шениях между социальными группами со временем смягчает​ся, число войн в истории никогда не снижалось. Социолог Питирим Александрович Сорокин (1889—1968) вывел «индекс интенсивности войн» (основанный на их длительности и мас​штабности, числе убитых и раненых), показав, что с XII в. до начала XX в. интенсивность военных действий увеличилась почти в 200 раз.
В XX в. прошли две мировые войны, в которых участвовало большинство стран мира; число жертв в этих войнах было зна​чительно больше, чем во всех предшествующих конфликтах. Такая масштабность стала основной причиной превращения войны из локальной проблемы нескольких конфликтующих стран в глобальную проблему.
Второй важной причиной глобализации проблемы войны стало создание ядерного вооружения. После того как США в 1945 г. применили атомное оружие против населения Японии, стало ясно, что человечество обладает военно-технической мощью, способной за короткое время уничтожить население всей планеты. Не менее опасно современное биологическое и химическое оружие; еще более масштабными могут стать по​следствия использования космоса в военных целях.
Кроме того, война усиливает последствия других глобаль​ных проблем. Так, наращивание вооружений не позволяет многим странам вкладывать средства в преодоление бедности и отсталости, а оружие массового поражения стало важным фактором негативного воздействия на окружающую среду (и непосредственно в ходе военных действий, и как следствие проблем с его хранением и утилизацией).
В таких условиях любая милитаристская пропаганда, даже оперирующая лозунгами о священности войны, представляет​ся угрозой для будущего человечества в целом. Все более оче​видно, что в XXI в. конфликты должны решаться преимущест-
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венно мирным путем: любая масштабная война современно​сти потенциально может запустить механизмы, способные привести к уничтожению всего населения Земли.
|   Лишь немногие, чье подлое благополучие зависит от народного горя, же-[   лают войны.
Эразм Роттердамский. Жалоба мира (1517)
Хотя ценность мира становится общепризнанной только сей​час, проблема мирного сосуществования государств была идеа​лом для многих философов. В эпоху Возрождения Эразм Рот​тердамский писал, что только мир способствует раскрытию сущности человека, война же искажает ее:
Война - первопричина всех бед и зол, бездонный океан, поглоща​ющий все без различия. Из-за войны все цветущее загнивает, все здо​ровое гибнет, все прочное рушится, все прекрасное и полезное унич​тожается, все сладкое становится горьким1.
Важную роль в становлении философии мирного сосуще​ствования держав сыграл трактат Иммануила Канта «К вечно​му миру», где философ писал о том, что вечный мир — объек​тивная историческая неизбежность. Сами войны, все более масштабные и кровопролитные, в конце концов подтолкнут народы к поиску спасения от взаимного истребления, которое возможно только в мирном союзе государств. Альтернативой та​кому вечному миру выступает истребительная война и после​дующий «вечный мир на гигантском кладбище человечества»2. Именно теории Канта и его последователей, а также практиче​ские последствия Второй мировой войны стали основой для создания Организации Объединенных Наций.
Идеи, согласно которым война должна быть навечно устра​нена из истории человечества, являются основой пацифизма (от лат. pax — мир) — доктрины, призывающей к полному отка​зу от войн. Другим теоретическим основанием пацифизма ста​ла философия ненасилия, призывающая к отказу от насилия во​обще и восходящая к идеям некоторых религиозных учений и трудам Льва Николаевича Толстого. Пацифисты осуждают вой-
' Эразм Роттердамский. Жалоба мира //Трактаты о вечном мире. М., 1963. С. 40. 2 Кант И. Соч.: В 6 т. М, 1966. Т. 6. С. 264.
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ны как таковые, а справедливость в отношениях между госу​дарствами, по их мнению, должна достигаться путем перегово​ров — без применения военной силы и какого-либо физическо​го воздействия.
Идеи пацифизма достаточно привлекательны; только веч​ный мир служит реальной гарантией от самоистребления чело​вечества в будущих войнах. Найти альтернативу пацифизму дос​таточно сложно, и можно надеяться, что в будущем эта доктрина станет общепризнанной. Однако, как отмечает Джон Ролз, па​цифизм «работает» только в рамках идеальной теории, в условиях союза «добропорядочных народов», т.е. народов неагрессив​ных, признающих международные договоры и права человека. Если совершается явная агрессия государством, готовым к гено​циду, пацифизм и пассивное непротивление жертвы только ухудшат ситуацию. Если существуют такие «народы-изгои», то, по Ролзу, необходима более реалистичная, неидеальная теория, учитывающая возможность и регламентирующая ход справедли​вой войны1.
«Теория справедливой войны» основывается на ряде фило​софских идей — от античных и средневековых до современ​ных — и включает в себя два вида принципов: 1) Jus ad bellum (принципы вступления в войну):
о принцип правого дела — война справедлива, если: ведется в от​вет на нападение агрессора и является освободительной; ведет​ся против страны, реализующей геноцид против собственных граждан; справедлива также помощь союзнику, на которого напали;
о принцип легитимности власти — войну могут начинать только официально уполномоченные лица (первые лица государства, законодательные органы, ООН и т.д.);
о принцип добрых намерений — государство должно вступать в войну с намерением осуществить только то правое дело, ради которого начата война;
о принцип вероятности успеха - государство не должно всту​пать в войну, если нет вероятности успеха (например, против​ник обладает подавляющим превосходством в военной силе);
1 RawlsJ. The Law of Peoples. L., 2003. P. 4-5.
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принцип соразмерности - ожидаемая ценя потерь в войне не должна намного превышать получаемые выгоды; принцип крайнего средства - война может быть начата только после того, как испробованы все разумные невоенные средства решения проблемы;
2) Jus in bello (принципы ведения войны): принцип соразмерности - цена потерь в каждой отдельной во​енной операции не должна намного превышать получаемые
выгоды;
принцип различия - необходимо различать, когда противник является объектом для законного нападения (солдаты, рабочие военных заводов), а когда - нет (старики, женщины (невоен​ные), дети, медперсонал) и т.д.1
«Теория справедливой войны» не нацелена на полное пре​кращение войн, однако следование ей способно значительно ограничить насилие в существующих войнах, что уже делает ее оправданной. Тем не менее, говоря о войне как о глобаль​ной проблеме, нужно признать, что эта теория - только сур​рогатное средство смягчения конфронтации, а «необходимое» еще не значит «моральное». Реальные условия выживания че​ловечества в будущем - разоружение, развитие межгосударст​венного диалога и сотрудничества и создание мира без войн.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. В XX в. нарастание масштабов войн и создание ядерного оружия превратили войны в неотложную глобальную проблему. 2 Согласно большинству философских концепций, только вечный мир является реальной гарантией выживания человечества в буду​щем.
3. В современных условиях ограничению насилия в воинах способна служить «теория справедливой войны».
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные предпосылки превращения воины в глобаль​ную проблему человечества.
2. В чем состоят философские основания доктрины пацифизма?
3. Перечислите основные принципы «справедливой войны».
1 Нравственные ограничения войны / Ред. Б. Коппитерс, Н. Фоушин, Р.Г. Ап-ресян. М., 2002.
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Предыстория терроризма. Факторы терроризма. Причины терроризма
Если в XX в. основными проявлениями поли​тического кризиса являлись масштабные войны и революции, то начало XXI в. было ознаменовано превращением террориз​ма в новую глобальную угрозу для человечества.
Терроризм можно определить как противозаконные публич​ные действия, направленные на устрашение населения ради до​стижения политических целей1. У терроризма в таком понима​нии длительная история, а его предпосылки можно обнаружить в деятельности революционеров Франции XVIII в. (и даже ра​нее - в практике политических убийств в античности). Замет​ным фактором политической жизни Европы и мира терроризм становится в XIX-XX вв. В это время он стал определять ход многих исторических процессов, в том числе масштабных революций и войн. Так, поводом для Первой мировой войны стало убийство эрцгерцога Фердинанда в Сараево в 1914 г., а покушения революционеров-«бомбистов» на государственных деятелей Российской империи были одним из факторов, при​ведших к революции 1917 г.
В 1970-х гг. наблюдается новая мощная волна терроризма, основанная на идеях национальной, религиозной и революци​онной свободы и превратившая терроризм из локальной про​блемы отдельных стран в глобальную. Этот процесс был завер​шен атакой на Всемирный торговый центр в Нью-Йорке 11 сен​тября 2001 г., наглядно показавшей, что даже самая защищен​ная и богатая страна мира уязвима перед террористическими угрозами.
Превращению терроризма в глобальную проблему способ​ствовали многочисленные внешние факторы, оформившиеся к началу XXI в. Во-первых, уязвимость человека возросла из-за усложнения технотронной среды его жизнедеятельности; так, последствия применения современного биологического
1 Террористический акт следует отличать от диверсии. Последняя не подразу​мевает общественного резонанса и совершается не декларативно, а тайно.
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оружия или терактов на ядерных объектах нельзя сравнивать с возможностями террориста XVIII в. Во-вторых, сформиро​вана глобальная информационная среда для превращения терак​тов в резонансные публичные акции устрашения, без которых терроризм не имеет смысла. В-третьих, в последние десяти​летия резко увеличилась пропасть между богатыми и бедными странами, а бедность и малообразованность всегда являлась питательной средой для идеологии фундаментализма различ​ного толка, а также основанием для требований социальной справедливости.
Терроризм одновременно и слабость сильных, поскольку сложноорганизованное общество развитых стран чувствитель​но к любым проявлениям дестабилизирующего насилия, и си​ла слабых, так как терроризм является единственным средст​вом бедных и угнетенных групп противостоять тем, кто облада​ет подавляющим силовым превосходством.
Американский политолог Самюэль Хантингтон (1927—2008) полагает, что важнейшей причиной усиления терроризма (как других вооруженных конфликтов XXI в.) является столкнове​ние цивилизаций, т.е. культурные противоречия, выраженные в языке, истории, религии, обычаях, социальных институтах. Основные конфликты современности, по мнению Хантингто​на, проходят по «линии разлома» цивилизаций (например, ис​ламской и западной) и не связаны, как это было раньше, с раз​личием политических систем или экономическими требова​ниями.
I

   Людям особенно важны не экономические интересы или политическая идеология. Вера и семья, кровь и предания — вот с чем идентифицируют себя люди, и вот ради чего они будут сражаться и умирать. С. Хантингтон. Столкновение цивилизаций (1996)
Жан Бодрийяр усматривает причины терроризма не в проти​воречиях разных культур, а во внутренней противоречивости самой системы господства, претендующей на монополизм. Терроризм, по мнению Бодрийяра, — закономерная болезнь слишком сильной безальтернативной власти:
Какой путь, кроме террористического, можно было избрать для из​менения положения вещей в ситуации монополизации мировой вла-
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сти, в ситуации столь замечательного сосредоточения всех функций в руках технократической машинерии и при полном единомыслии? Система сама создала объективные условия для нанесения удара по себе1.
Американский философ Ноам Хомский (р. 1928), считает терроризм основным орудием сильных, а не слабых. Насто​ящим источником терроризма, по его мнению, являются веду​щие мировые державы, в результате военных и политических действий которых гибнут невиновные люди. Власть предпочи​тает употреблять ярлык «терроризм» по отношению не к себе, а к своим противникам. Однако, по мнению Хомского, нет ни​каких сущностных различий в действиях мировых держав и террористических групп. События 11 сентября 2001 г. не уси​лили проблему терроризма; просто теперь «оружейные прице​лы обращены в другом направлении», и если раньше США были источником террора, то теперь они превратились в его жертву.
Канадский политолог Майкл Игнатьефф (р. 1947) обращает внимание на проблему сворачивания свобод и ограничения прав человека под предлогом государственной борьбы с экстре​мизмом и терроризмом. Этой борьбой оправдываются незакон​ные задержания, убийства, пытки, вмешательство в личную жизнь, расправа с политическими оппонентами, ограничение свободы слова и т.д. С этим связана, отмечает Игнатьефф, важ​ная моральная проблема: следует ли демократическому государ​ству ограничивать свободу и права граждан ради их безопасно​сти и останется ли оно при этом свободным и демократическим?
Тем не менее большая часть философов согласны с тем, что исключительно запретительные, полицейские меры не способны решить проблему терроризма. Терроризм — показа​тель кризисного состояния в различных сферах современного общества, и справиться с ним можно только комплексными мерами, направленными на оздоровление ситуации в кон​кретных социальных сферах (культурных, религиозных, эко​номических, политических и т.д.) Например, ликвидация бед​ности в развивающихся регионах планеты способна значи-
1 Baudrillard J. L'esprit du terrorisme // Le Monde. 06.11.01.
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тельно уменьшить  питательную  среду для  развития  идей терроризма.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Терроризм— противозаконные публичные действия, направленные на устрашение населения ради достижения политических целей.
2. Основными факторами, способствующими терроризму, являются усложнение искусственной среды жизнедеятельности человека, раз​витие информационного общества и раскол между бедными и богаты​ми странами.
3. Терроризм — показатель кризисного состояния современного об​щества, и борьба с ним будет эффективна только при устранении его социальных причин.
ЗАДАНИЯ
1. Назовите основные этапы и факторы превращения терроризма в глобальную проблему.
2. Перечислите основные концепции формирования терроризма в со​временной философии.
§ 15.4. Демографическая проблема
Мальтузианство. «Пределы роста». «Этика спасательной шлюпки». Демографический переход
Предположение о том, что демографическая проблема может стать глобальной, а планете грозит катастро​фа, вызванная перенаселением, впервые была выдвинута анг​лийским экономистом Томасом Робертом Мальтусом (1766— 1834) в работе «Опыт о законе народонаселения» (1798). По мнению Мальтуса, «закон народонаселения» состоит в «посто​янном стремлении, свойственном всем живым существам, раз​множаться быстрее, чем это допускается находящимся в их распоряжении количеством пищи»1.
Подсчитав, что население удваивается каждые 25 лет, Маль​тус сделал вывод, согласно которому численность населения увеличивается в геометрической прогрессии, в то время как ре​сурсы, необходимые для существования человека, растут в
1 Мальтус Т. Опыт о законе народонаселения. СПб., 1868. С. 96.
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прогрессии арифметической. При таком сценарии развития неизбежны перенаселение планеты и полное исчерпание ре​сурсов. Важнейшей задачей человечества, по мнению Мальту​са, должен стать жесткий контроль за ростом населения. К «ес​тественным» способам демографического урегулирования — войнам, эпидемиям и голоду — Мальтус предлагал добавить и разумный самоконтроль в виде воздержания.
Доктрина, призывающая к сокращению народонаселения и названная по имени Мальтуса мальтузианством, была подверг​нута критике за упрощенность подсчетов и прямолинейность выводов. В XX в. рост населения в европейских странах значи​тельно замедлился, а объем продовольствия увеличивался бы​стрее, чем число их жителей. Так, в XXI в. в Великобритании для удвоения численности населения при существующих тем​пах прироста потребуется не 25, а 300 лет, а во многих развитых странах за это время численность населения не только не уве​личится, но и значительно сократится1.
Тем не менее во второй половине XX в. стало понятно, что рост населения действительно становится серьезной пробле​мой, от которой нельзя отмахнуться. Первым резонансным до​кументом Римского клуба стал отчет группы под руководством Денниса Медоуза «Пределы роста» (1972). Используя сложные математические расчеты и программное моделирование, уче​ные показали, что уже ближайшие поколения дойдут до преде​ла демографического роста, и это приведет планету к неминуе​мой катастрофе. Медоуз полагал, что уже в XXI в. ресурсы будут исчерпаны, а экологическая катастрофа станет необра​тимой. В качестве средства для исправления ситуации члены Римского клуба предложили концепцию «нулевого роста» на​селения и производства, в соответствии с которой рождение должно соответствовать смертности, а новый товар должен по​являться только после выхода из строя и утилизации старого. Эта и подобные ей концепции формируют современную док-
1 Для ряда стран серьезной проблемой является не рост населения, а его сокра​щение, вызванное тем, что смертность начинает значительно превышать рождае​мость. Так, при современных тенденциях население России за те же 25 лет должно сократиться более чем на 12 млн человек. Такое состояние может привести к физи​ческому вырождению нации и исчезновению ее культуры.
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трину ограничения роста, возрождающую идеи Мальтуса и из​вестную как неомальтузианство.
...Наша Земля рассчитана максимум на 2 миллиарда человек, в то время
как нас уже к 2020 г. будет больше 9 миллиардов...
Нагрузка людей на Землю уже сейчас составляет 125 % из возможных
100%.
Д. Медоуз и др. Пределы роста: 30 лет спустя (2004)
Неомальтузианство обращает внимание на следующее: хо​тя рост населения развитых стран сократился, в слаборазвитых странах, где проживает 80 % населения Земли, лавинообразно наращиваются темпы роста численности населения и «предел прочности» планеты будет достигнут уже в обозримом буду​щем. При этом рост происходит в тех регионах, где царят бед​ность, болезни и голод, и увеличение населения таких стран только умножает число бедных и усугубляет разрыв между бед​ными и богатыми странами. Главный вопрос для жителей раз​витых стран в такой ситуации: помогать бедным странам или оставить регуляцию численности населения на откуп «естест​венным факторам».
I

 Перед тем как Индия стала независимой, у лидера борьбы за независи​мость М. Ганди спросили: «Будет ли ваша страна следовать британскому пути развития?» Ганди ответил: «Чтобы достичь своего процветания, Бри​тания использует половину ресурсов планеты. Как много планет потребу​ется для такой большой страны, как Индия?»
Влиятельным идеологом неомальтузианства является аме​риканский биолог Гаррет Хардин (1915-2003), автор концеп​ции «этика спасательной шлюпки». Хардин предлагает метафору планеты как океана. Богатые страны здесь — спасательные шлюпки, на которых находятся сравнительно зажиточные пас​сажиры. За бортом шлюпок — все бедные мира (численность которых в десятки раз превышает число богатых). В этой ситуа​ции возможны три варианта действий: о если пассажиры шлюпки придерживаются идей милосердия и взаимопомощи, они примут на борт всех страждущих. Однако подобное решение ведет к неминуемой катастрофе — малень​кая шлюпка не выдержит большого числа людей, в итоге по-
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гибнут все; таким образом, всеобщая справедливость приведет к всеобщему бедствию;
о если в шлюпке имеется несколько дополнительных мест, справедливым будет отдать эти места некоторым из тонущих людей. Однако здесь возникают многочисленные проблемы. Например, кто уполномочен решать, каких людей нужно спасать, а каких — нет? Другая важная проблема касается «за​паса прочности» шлюпки. Будучи загружена полностью, она потеряет в маневренности и риск того, что она потерпит кру​шение (если, к примеру, начнется шторм), значительно воз​растет;
о третий вариант — оставить все, как есть, сохранив необходи​мый «запас прочности», занимаясь лишь пресечением попы​ток тонущих забраться на борт шлюпки.
Последний вариант представляется самым аморальным, однако для Хардина он единственно возможен и, более того, морально оправдан своим конечным результатом — спасением хоть какой-то части людей, в то время как альтернативой этому является всеобщая гибель:
Некоторые пассажиры будут чувствовать вину за свое незаслуженное спасение. Мой ответ прост: в таком случае освободите свое место дру​гому. Это может снять проблему вашей вины, но никоим образом не изменит общей «этики спасательной шлюпки». Тот утопающий, кому пассажир, страдающий комплексом вины, отдаст свое место, никакой вины уж точно чувствовать не будет. Иначе бы он и не забирался на борт шлюпки1.
В сущности «этика спасательной шлюпки» ратует за огра​ничение численности населения развивающихся стран путем «естественных» смертей от голода, эпидемий и войн при рав​нодушном невмешательстве богатых стран. Но действительно ли ситуация с перенаселением является настолько угрожа​ющей, что только такой выход возможен для спасения хоть ка​кой-то части человечества?
Хотя прогнозы на будущее становятся все более тревожны​ми, большая часть статистических данных говорит о том, что человечество сейчас находится в стадии демографического пере-
' Hardin G. The Case against Helping the Poor // Today's Moral Issues. N.Y., 2002. P. 590.
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хода Это состояние характеризуется первоначальным быст​рым ростом населения, а затем - таким же быстрым сокраще​нием его численности, что подтверждается общими тенден​циями развития разных стран:
Фазы демографического перехода:
о высокий уровень рождаемости и смертности;
о высокий уровень рождаемости, снижение уровня смертности;
о снижение уровня рождаемости и смертности;
о стабилизация как рождаемости, так и смертности на низком
уровне.
Развитые страны уже подошли к последней фазе, разви​вающиеся - пока еще находятся на первых фазах демографи​ческого перехода. Таким образом, рост численности населения в бедных странах мира - временное явление и за ним последует фаза стабилизации.
Численность населения бедных стран на ранних этапах сдерживалась голодом, эпидемиями и войнами, хотя рождае​мость здесь всегда была высокой. В современных условиях бла​годаря развитию медицинской и благотворительной помощи удалось снизить уровень смертности, хотя рождаемость дер​жится на прежнем высоком уровне. С повышением уровня жизни должно произойти и уменьшение рождаемости: если снизится уровень детской смертности, не будет необходимости рожать много детей, а в условиях урбанизации экономический эффект от детской помощи в хозяйстве становится отрицатель​ным. Свою роль должно сыграть и развитие просветительских мер в области планирования семьи.
Вывод из этих данных можно сделать только один: разви​тые страны обязаны помогать бедным, причем не только путем распределения продовольствия. Необходимо предпринимать комплексные меры по повышению качества жизни, которые в итоге должны привести к стабилизации численности населе​ния планеты.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Мальтузианство - теория, согласно которой рост населения опере​жает рост ограниченного объема средств существования. 2 Рост населения стал восприниматься в качестве глобальной проблемы после появления отчета Римского клуба «Пределы роста» (1972).
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3 Согласно концепции демографического перехода, рост численности населения в бедных странах мира - временное явление и за ним по​следует стабилизация.
ЗАДАНИЯ
1   В чем заключаются особенности подхода мальтузианства и нео​мальтузианства к демографическим проблемам? Перечислите идеи основных представителей этих направлений. 2. Охарактеризуйте причины смены фаз демографического перехода.
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Человеческая природа как проблема. Евгеника. Генная инженерия. Биокибернетика
Проблема человеческой природы в XX — начале XXI в. из теоретического философского вопроса превратилась в глобальную практическую задачу для науки и морали:
Чрезмерные успехи в покорении природы, простирающиеся ныне уже на собственную природу человека, поставили человеческое существо​вание перед лицом величайшего вызова из всех, когда-либо порож​давшихся деятельностью самого человека'.
Сложность нового глобального вызова связана с необходи​мостью коренной переоценки самих представлений о природе человека. Традиционно философия рассматривала ее как мно​гогранную и противоречивую, но исторически и культурно не​изменную и стабильную. Для людей любой эпохи и культуры характерны одни и те же черты и способности: они смеялись и скучали, любили и ненавидели, логически рассуждали или со​вершали нелогичные поступки, занимались творчеством и т.д.
Развитие биологии и генной инженерии, психологии и ки​бернетики открыло реальные возможности для радикальных преобразований человека. Будет ли результатом искусственно​го вмешательства в природу человека его усовершенствование и улучшение? Или успехи науки приведут к появлению огра​ниченных специализированных особей, с одной стороны, и
Йонас Г. Принцип ответственности. М., 2004. С. 37.
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«сверхлюдей» — с другой? Останутся ли эти «сфабрикованные» существа людьми, или же нас ждет, как утверждает футуролог Фрэнсис Фукуяма, будущее без человека?
Наиболее существенная угроза, исходящая от современной биотехно​логии, - возможность изменения природы человека таким образом, что это приведет нас в «постчеловеческую» стадию истории. Это важ​но, потому что природа человека существует как осмысленное поня​тие, обеспечивающее устойчивую непрерывность нашего существо​вания как вида. Именно она совместно с религией определяет наши самые фундаментальные ценности1.
Впервые представления о неизменности природы человека были поколеблены после появления эволюционной теории Чарльза Дарвина. Способности и характеристики человека предстали не как нечто изначально данное, а как результат дли​тельного приспособления и развития. В философии Фридрих Ницше, опираясь на дарвиновские идеи, представляет человека как переходный этап от обезьяноподобных предков к идеаль​ному сверхчеловеку будущего. Приблизительно в то же время — в конце XIX в. в науке оформляется новое направление, кото​рому английский ученый Фрэнсис Галътон (1822-1911) (двою​родный брат Дарвина) дал название «евгеника».
Евгеникой (от греч. eugenes — породистый) называют учение о совершенствовании природы человека путем улучшения его на​следственного здоровья. В первой половине XX в. евгеника была влиятельным направлением в политике и медицине США, За​падной Европы и Советского Союза. При этом она понималась скорее как форма социального контроля, чем как комплекс ме​дицинских мер. Так, негативная евгеника была направлена на ограничение передачи негативных наследственных признаков, а позитивная евгеника стимулировала воспроизводство потом​ства от наиболее здоровых пар для улучшения генофонда чело​вечества или нации.
В фашистской Германии евгеника стала ведущей государ​ственной политикой. Люди, объявленные неполноценными по интеллектуальным, социальным или национальным при-
1  Фукуяма Ф. Наше постчеловеческое будущее. Последствия биотехнологиче​ской революции. М., 2004. С. 18—19.
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знакам, были стерилизованы или планомерно уничтожались. И, напротив, путем «скрещивания» образцовых «расово чис​тых» особей пытались вывести «нового человека».
После окончания Второй мировой войны и разоблачения методов фашистской «биомедицины» евгенические проекты были осуждены как бесчеловечные. Некоторые элементы евге​ники, впрочем, применяются до сих пор по медицинским по​казаниям (такие, как генетическое консультирование при пла​нировании семьи).
В конце XX в. развитие исследований в области генетики предложило мощные средства воздействия на физическую природу человека вплоть до возможности генетического конст​руирования особенностей человеческого организма и его инди​видуальных способностей.
В 1962 г. нобелевским лауреатом стал создатель описания молекулыДНК. В 1973 г. впервые удалось отделить друг от друга части генома, а затем соединить их снова. Наконец, в 2003 г. ге​ном человека был расшифрован. Эти открытия, несомненно, позволят справиться со многими болезнями, перед которыми медицина пока бессильна. Однако в результате этих же откры​тий стала по-настоящему реальной опасность изменения чело​веческой природы. Именно в начале XXI в. сохранение природы человека перешло в разряд самых серьезных глобальных проблем.
Футурологи сейчас размышляют о возможности создания новых генетически измененных человеческих организмов, ко​торые могли бы, например, питаться только растительной пи​щей, функционировать в условиях других планет, использо​вать под водой жабры, быть устойчивыми к ряду болезней и т.д. Созданы предпосылки и для того, чтобы клонировать челове​ческие особи для решения определенных задач.
Многие возможности генетики пока представляются че​ресчур фантастическими, чтобы всерьез обсуждать возможные моральные проблемы изменения генома человека, однако раз​витие биологии быстро сокращает расстояние между возмож​ным и реальным. Даже такие, казалось бы, положительные стороны генетики, как возможность оговорить пол будущего ребенка, его внешность, вероятные интеллектуальные способ​ности, физическую силу и выносливость, приводят к много-

22*
340     Глава 15. Философия и будущее (глобальные проблемы цивилизации)
численным вопросам. Так, не придет ли человечество вследст​вие высокой стоимости операции к еще большему социально​му расслоению, когда богатые смогут иметь генетически улучшенное потомство, а бедные автоматически превратятся в людей «второго сорта»? Даже одна только возможность выби​рать пол ребенка может привести к серьезному демографиче​скому дисбалансу с непредсказуемыми результатами. Таким образом, вероятные последствия конструирования человека внушают серьезные опасения1.
Другой областью изменения природы человека является биокибернетика, пытающаяся органично соединить тело чело​века со сложными искусственными устройствами. Сейчас ме​дицина способна заменять некоторые органы искусственны​ми, например пересаживать сетчатку глаза, конечности или сердце. Современная наука также позволяет вживлять прибо​ры, не имеющие естественных аналогов, в частности имплан​тировать в головной мозг микрочипы с радиопередатчиком, позволяющие мысленно управлять электронными устройства​ми (что может помочь парализованным людям).
Подобные приборы могут применяться не только в меди​цинских целях. При помощи искусственных устройств можно расширить способности человека, например он сможет чувст​вовать ультразвук или видеть в инфракрасном свете, умень​шить время реакции и увеличить физическую силу и т.д. Все более вероятным представляется симбиоз человека и компью​тера, при котором память человека будет дополнена компью​терными информационными базами, а скорость мыслитель​ных операций многократно возрастет. Последствия таких из​менений — непредсказуемы.
Помимо движения в направлении усовершенствования человека существует и другая тенденция — усложнения самих механизмов и постепенного приближения искусственного ин​теллекта к человеческому (в некоторых областях он уже пре​восходит человеческий). Статус искусственного разума и по​следствия его создания также вызывают вопросы.
' Современная генетика добилась успехов в выращивании генетически моди​фицированных растений (сои, кукурузы и т.д.). Даже эта практика вызывает про​тиводействие экологов и населения. Опасность экспериментов на человеке — гораздо серьезнее.
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При всех попытках остановить развитие биотехнологий и ограничить эксперименты с природой человека полный кон​троль над такой деятельностью представляется нереализуе​мым. Тем важнее предварительная футурологическая разра​ботка возможных сценариев будущего с учетом радикального изменения человеческой природы.
ЧТО НЕОБХОДИМО ЗНАТЬ
1. Развитие биотехнологии и техники привело к возможности ради​кального изменения физической и духовной природы человека.
2. Основными факторами изменения человека являются идеи евгени​ки, генной инженерии и биокибернетики.
ЗАДАНИЯ
1. К каким последствиям может привести изменение природы челове​ка?
2. Перечислите основные идеи евгеники, генного конструирования и биокибернетики. Дайте оценку их положительных и отрицательных сторон.
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С
—ЛОВАРЬ ТЕРМИНОВ
Абстракт (от лат. abstractio — от​влечение) — отвлеченное понятие (зачастую полностью оторванное от реальности).
Автомат (от греч. automates — са​модействующий) — самостоятель​но действующее устройство, вы​полняющее задачи по заданной программе без участия человека.
Автономный (от греч. autonomos) — самостоятельный, независимый.
Авторитарный (от фр. autoritaire — властный) — основанный на бес​прекословном подчинении.
Аграрная революция (от лат. agra-rius — земельный) — коренные из​менения в сельском хозяйстве. (У Э. Тоффлера - переход от охо​ты и собирательства к земледелию и оседлой жизни — аграрной циви​лизации.)
Аксиология (от греч. axios — цен​ный) - теория ценностей, пред​ставления о благах, значимых для человека, являющихся предметом его желания, стремления, интереса.
Альтруизм (от лат. alter — другой) — бескорыстная забота о благе дру​гих. Антоним — эгоизм.
Амбивалентный (от лат. ambo — оба + valentia — сила) — двойственный, характеризующийся одновремен​ным проявлением противополож​ных качеств.
Аналогия (от греч. analogia — сходст​во) — 1) сходство между явления​ми, предметами или понятиями; 2) умозаключение, когда на основе сходства предметов в каком-либо отношении делается вывод об их сходстве в других отношениях.

Антропогенез (от греч. anthropos — че​ловек + genesis — происхождение) — происхождение человека (в более широком смысле используется тер​мин антропосоциогенез — происхо​ждение человека и общества).
Апология (греч. apologia) - защита, оправдание.
Артефакт (от лат. arte — искусствен​но + factus — сделанный) всякий ис​кусственно созданный предмет.
Аскетизм (от греч. askesis — образ жизни) — крайнее воздержание, от​каз от жизненных благ ради духов​ного совершенствования.
Оиоразнообразие — вариабельность живых организмов в экосистеме; это понятие включает в себя раз​нообразие в рамках вида, между видами и разнообразие самих эко​систем. Нарушение биоразнооб​разия снижает устойчивость эко​системы.
Биосфера (от греч. bios — жизнь + sphaira - шар) — область распро​странения жизни на Земле.
Биоценоз (от греч. bios — жизнь + koinos — общий) — совокупность ор​ганизмов, населяющих участок сре​ды с однородными условиями жиз​ни (например, животные и расте​ния какого-либо озера или леса).
Верификация (от лат. verus — истин​ный + facere — делать) — подтвержде​ние истинности теорий опытным пу​тем. Антоним — фальсификация.
Виртуальный (от лат. virtualis — воз​можный) — относящийся к вероят​ным, мнимым мирам (мир компью-

терных игр, интернета, вероятных частиц и т.д.).
JL едонизм (от греч. hedone — насла​ждение) — принцип, сводящий добро к наслаждению.
Геном (от греч. genos — происхожде​ние) — совокупность генов в оди​нарном наборе хромосом живой клетки.
Гидросфера (от греч. hydor — вода + sphaira — шар, область) — водная оболочка Земли; совокупность океанов, морей, рек, озер и т.д.
Гуманный (от лат. humanus — чело​вечный) — человечный, человеко​любивый, признающий высокую ценность человека.
Девиация (от лат. deviatio — потеря пути) — отклонение от нормы.
Дегуманизация (от лат. de — удале​ние, отделение и гуманизация) — лишение человека ценности, по​теря важных человеческих ка​честв.
Демография (от греч. demos — народ + grapho — пишу) — наука о наро​донаселении (его численности и распределении, рождаемости и смертности и т.д.).
Дескриптивный (от англ. descripti​ve — описательный) — описатель​ный, описывающий.
Деструктивный (от лат. destructivus — ведущий к разрушению) — разру​шительный, неплодотворный.
Детерминизм (от лат. determinate — определять) — концепция, соглас​но которой все явления законо​мерно и причинно обусловлены; принцип предопределенности.
Диалектика (от греч. dialektike — ис​кусство спора) — метод познания действительности в ее изменении, развитии и противоречивости.
Дилемма (от греч. dilemma - двойст​венная посылка) — необходимость

выбора из двух (обычно нежела​тельных) возможностей.
Добродетель — положительное нрав​ственное качество (антоним — по​рок).
Догма (от греч. dogma — мнение, ре​шение) — положение, принимаемое за непреложную истину без всяких доказательств.
^естествознание — совокупность на​ук о явлениях и закономерностях природы.
Шдеал (от фр. ideal) — совершенст​во, высшая ценность.
Идеология (от греч. idea — представле​ние) — система взглядов, выражаю​щих интересы определенных групп в обществе.
Иерархия (от греч. hieros — священ​ный + arche — власть) — расположе​ние частей целого в порядке от выс​шего к низшему.
Инновация (от англ. innovation) — но​вовведение.
Интегральный (от лат. integer - це​лый) — неразрывно связанный, цель​ный, единый.
Интерпретация (от лат. interpreta​tion — посредничество) — истолко​вание, разъяснение смысла, значе​ния.
Инфантилизм (от лат. infantilis — мла​денческий) — отсталость в развитии с сохранением детских черт; пове​дение взрослого, сходное с поведе​нием ребенка.
Информационное общество — общест​во, в котором все сферы обществен​ной жизни критически зависимы от производства и распространения знания (иногда такое общество на​зывают постиндустриальным).
Информация (от лат. informatio — разъяснение, изложение) - сведе​ния, являющиеся объектом хране​ния, переработки и передачи.
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тегория (от греч. kategoria — при​знак) — общее понятие, отража​ющее наиболее существенные и за​кономерные связи явлений и пред​метов (напр., время, пространство, причина, качество и т.д.).
Когерентность (от лат. cohaerentia — сцепление, связь) — согласован​ность, связность.
Кодификация (от лат. codificatio) — систематизация норм в кодексах.
Коммуникация (от лат. communi-саге — связывать) — сообщение ин​формации, процесс общения.
Комплекс (от лат. complexus — связь, сочетание) в психологии — разно​родные элементы (например, же​лания, эмоции, мысли), соеди​ненные в устойчивую группу.
Конвенциональный
(от
лат.
conventio — соглашение) — услов​ный, принятый, соответствующий установившимся традициям.
Конвергенция (от лат. convergere — сходиться) — сближение, в данном случае - объединение различных природоохранных мер в единую функциональную систему.
Конфессия (от лат. confessio — испо​ведание, признание) — вероиспо​ведание.
Концепт (от лат. conceptus — мысль, понятие) — смысловое содержа​ние понятия.
Куртуазный (от фр. curtois — при​дворный) — изысканный, вежли​вый, церемонный.
Либерализм (от лат. Iiberalis — сво​бодный) — идеология, выступаю​щая за свободное предпринима​тельство, демократические права и свободу личности.
Литосфера (от греч. lithos — камень + sphaira) — твердая оболочка Земли.
\\м.акромир (от греч. macros — боль​шой) — реальность, непосредст-
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венно воспринимаемая нашими чувствами. Антоним — микромир.
Манипуляция (от лат. manus — рука) — управление, проведение махинаций.
Мания (от греч. mania — безумие, страсть, влечение) — сильное, бо​лезненное пристрастие, влечение к чему-либо.
Материя (от лат. materia — вещест​во) — объективная реальность, су​ществующая независимо от нашего сознания.
Метафизика (от греч. meta ta physika — после физики) — учение о сверхчувственных принципах и на​чалах (бытие, бог, смысл жизни).
Метод (от греч. methodos — путь ис​следования) — способ достижения цели, набор приемов и операций освоения действительности.
Милитаризм (от лат. militaris — воен​ный) — доктрина, используемая для наращивания военной мощи госу​дарства и теоретического оправда​ния войны.
Мистика (от греч. mystika — таинст​во) — вера в возможность непосред​ственного контакта с потусторон​ним (например, с богом).
Модальность (от лат. modus — способ, наклонение) — характеристика суж​дения в зависимости от его досто​верности; выражение возможности, действительности или необходи​мости чего-либо.
Моноконфессиональность (от греч. monos — единственный + лат. confession — исповедание) — суще​ствование только одного вероиспо​ведания.
ж\атурфилософия (от лат. natura — природа) — философия природы.
Неотчуждаемый — не могущий быть удаленным, устраненным, передан​ным в чужие руки, в иное владение.
Нестационарный (не + лат. statio-narius — неподвижный) — непосто-
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янный, изменяющийся, подвиж​ный. Несуммативный — не сводящийся к простой сумме своих частей (напри​мер, картина мастера не есть про​стая сумма краски, лака и холста).
\Jпредмечивание — перевод мысли​тельных структур в предметы (на​пример, замысла — в произведе​ние искусства). Антоним — рас​предмечивание (например, чтение книги).
Оптимизм (от лат. optimus — наи​лучший) — жизнерадостное, бод​рое мироощущение, вера в буду​щее, склонность замечать только хорошее.
Ортодоксальный (от греч. ortho-doxos — правоверный) — строго придерживающийся какого-либо учения, направления.
Пантеизм (от греч. pan — все + theos - бог, «всебожие») — единст​во бога и мира.
Парадигма (от греч. paradeigma — пример, образец) — модель, при​нятая в качестве образца.
Перцептивный (от лат. perceptio — восприятие) - воспринимающий, относящийся к восприятию дей​ствительности органами чувств.
Пессимизм (от лат. pessimus — наи​худший) — мироощущение, про​никнутое унынием, неверием в бу​дущее, склонность замечать только плохое.
Плюрализм (от лат. pluralis — множе​ственный) — 1) множественность, многообразие мнений, взглядов, форм собственности; 2) в филосо​фии так обозначают учение, ут​верждающее, что в основе бытия лежит множество начал (анто​ним — монизм).
Полис (от греч. polis) — город-госу​дарство в античном мире.
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Порок — негативное моральное ка​чество, предосудительный недоста​ток.
Поступок (в этике) — сознательно со​вершаемое, рационально мотиви​рованное действие.
Психика (от греч. psyche - душа) - ду​ховная организация человека. В ма​териализме — функция мозга.
Радикальный (от лат. radicalis — ко​ренной) — придерживающийся край​них взглядов, решительный.
Рациональный (от лат. ratio — разум) — опирающийся на разум.
Реинкарнация (от лат. reincarnatio — перевоплощение) — переселение души из одного тела в другое.
Релятивизм (от лат. relativus — отно​сительный) — принцип, признаю​щий относительность, изменчи​вость и условность истины (гносео​логический релятивизм), добра (этический релятивизм) и т.д.
К^акральный (от лат. sacer — священ​ный) — относящийся к вере и рели​гиозным обрядам.
Силлогизм (от греч. syllogismos — умо​заключение) — умозаключение, со​стоящее из двух суждений (посы​лок), из которых логически выво​дится третье суждение (вывод).
Система (от греч. systema — целое, со​ставленное из частей) — множество закономерно связанных между со​бой элементов (предметов, поня​тий, идей), представляющее собой единство.
Сознание — способность человека мыслить, рассуждать и определять свое отношение к действитель​ности.
Софизм (от греч. sophisma) - ложное умозаключение, формально кажу​щееся правильным, основанное на сознательном нарушении правил логики.
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Социализация (от лат. socialis — об​щественный) - процесс становле​ния личности, усвоения знаний, ценностей, норм, присущих дан​ному обществу или группе людей.
Социальный (от лат. socialis) - обще​ственный. К социальному знанию относят знания в области истории, экономики, политики и т.д.
Социальный институт — устойчи​вая форма общественных отноше​ний, основанная на специальных нормах (например, институт семьи, институт церкви, экономические и политические институты).
Социальный статус (от лат. status — положение, состояние) — позиция человека в социальной системе.
Спекулятивный (от лат. speculatio — умозрение) — умозрительный, оторванный от опыта и потребно​стей.
Спекуляция (от лат. speculatio — со​зерцание, умозрение) - отвлечен​ное философское построение, оторванное от реальной практики и опыта.
Статический (от греч. statos — стоя​щий) — неподвижный,рассматри​ваемый в состоянии покоя и рав​новесия. Антоним — динамиче​ский.
Субстанция (от лат. substantia — сущность) — основа, сущность ве​щей и явлений. В античности — вещество, из которого состоят все вещи.
Сциентизм (от лат. scientia — нау​ка) — абсолютизация роли естест​венных и точных наук в системе культуры и духовной жизни об​щества. Антоним — антисциен​тизм.
х абу (от полинез. tabu — запреще​но) — строгий запрет; для перво​бытных народов — запрет, нала​гаемый на предмет или действие,

нарушение «в которого карается сверхъестественными силами.
Талион (от лат. talio — возмездие) — принцип ответственности, когда наказание строго соответствует причиненному вреду («око за око, зуб за зуб»).
Темперамент (от лат. тетрегатеп-tum — соразмерность) — совокуп​ность наследуемых психических осо​бенностей человека.
Теократия (от греч. theos — бог + kratos — власть) — форма правления, при которой власть принадлежит церкви.
Теология (греч. theos — бог + logos — слово) — богословие.
Термин (от лат. terminus — граница) — научное понятие со строго опреде​ленным значением.
Технотронный (от англ. technetro-nic) — определяемый развитием тех​ники, в особенности компьютеров и средств связи.
Тоталитаризм (от лат. totalis — весь) — полный контроль государст​ва над обществом, подавление прав и свобод человека.
Трансцендентный (от лат. transcendens — выходящий за пределы) — выходящий за пределы опытного познания (на​пример, бог, душа, бессмертие).
У-вей (кит.) - бездействие, недеяние.
Умозрительный — отвлеченный, ото​рванный от опыта.
Урбанизация (от лат. urbanus — город​ской) — процесс сосредоточения населения и производства в круп​ных городах.
Утопия (от греч. ои — нет + topos — место) — описание идеального об​щества, лишенное научного обос​нования.
Уфология (от англ. UFO — НЛО) — об​ласть знаний, изучающих неопо​знанные летающие объекты и явле​ния, с ними связанные.

Ф анатизм (лат. fanaticus — иссту​пленный) — исступленная предан​ность своим убеждениям и нена​висть к убеждениям других.
Флогистон (от греч. phlogistos — го​рючий) — особая «огненная мате​рия», вызывающая горение.
Францисканцы — члены католиче​ского монашеского ордена, осно​ванного в ХШ в. св. Франциском Ассизским.
Фундаментализм (от лат. fundamen-tum — основание) — направление, выступающее за сохранение неиз​менности и нерушимости религи​озных догм.
Футурология (от лат. futurum — буду​щее + греч. logos — наука) — наука, прогнозирующая будущее челове​чества.
Лмрактер (от греч. charakter — осо​бенность) — совокупность приоб​ретенных психических особенно​стей человека.
мЛ^ивияизованный (от лат. civilis — гражданский) — просвещенный.
Эволюция (от лат. evolutio — раз​вертывание) — непрерывное, по​степенное, количественное изме-

нение (антоним революция — корен​ное качественное изменение).
Эвтаназия (от греч. ей — хорошо, лег​ко + thanatos — смерть) - безболез​ненное умерщвление безнадежного больного.
Эгоизм (от лат. ego — я) — себялюбие, предпочтение своих личных интересов интересам других.
Эклектизм (от греч. eklektikos — вы​бирающий) — неорганичное соеди​нение разнородных, внутренне не​соединимых, часто противоречи​вых принципов.
Экосистема — динамичный комплекс сообществ растений, животных и микроорганизмов, а также неживой окружающей среды, взаимодейст​вующих как единое целое.
Эмпатия (от греч. en - в, внутри + pathos — страдание, болезнь) — по​нимание эмоционального состоя​ния другого человека путем сопере​живания, «вчувствования».
Этнический (от греч. ethnicos — пле​менной, народный) — принадлежа​щий к тому или иному племени, на​родности, нации.
Этнография (от греч. ethnos — народ + grapho - пишу) - наука о составе, происхождении, культуре народов мира.
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МЕННОЙ УКАЗАТЕЛЬ
Августин Аврелий (Блаженный) (354— 430) — средневековый христиан​ский теолог и философ, предста​витель патристики 53, 55, 138—140, 177
Авенариус Ричард (1843-1896) -швейцарский философ-позити​вист, стоявший у истоков эмпири​окритицизма («второго позити​визма») 260
Адлер Альфред (1870-1937) - авст​рийский врач и психолог, предста​витель неофрейдизма; исследова​тель комплекса неполноценности 317
Адорно Теодор (1903-1969) - немец​кий философ, социолог, музыко​вед, представитель неомарксизма 318
Айер Альфред Джулс (1910-1989) -английский философ, представи​тель аналитической философии 297
Аксаков Константин Сергеевич (1817-1860) - русский религиоз​ный философ, славянофил 77
Анаксимандр (610 - ок. 540 до н .э.) -древнегреческий натурфилософ, представитель милетской школы 35, 36
Анаксимен (2-я пол. VI в. до н.э.) — древнегреческий натурфилософ, представитель милетской школы 35, 36
Ансельм Кентерберийский (1033— 1109) — средневековый христианский тео​лог и философ, схоласт 128
Антисфен (ок. 450—360 до н.э.) — древнегреческий философ, уче​ник Сократа, основатель школы киников 45, 48

Аристарх Самосский (ок. 320—250 до н.э.) — древнегреческий астроном и математик, автор гелиоцентриче​ской системы 20
Аристипп из Кирены (ок. 435—360 до н.э.) — древнегреческий философ, основатель киренской школы 45, 48, 203
Аристотель (Стагирит) (384-322) — выдающийся древнегреческий фи​лософ, классический ученый-эн​циклопедист 19, 38, 42—44, 51, 52, 54,56, 61,113,120,130,138,139,149, 159, 166, 191, 200, 201, 204, 206, 213, 218, 256, 277, 278, 294
Аристофан (ок. 444 — после 387 до н.э.) — выдающийся древнегрече​ский комедиограф 276
Оакунин Михаил Александрович (1814—1876) - русский революцио​нер, теоретик анархизма 83, 84
Барт Ролан (1915-1980) - француз​ский философ, писатель, литера​турный критик; представитель постструктурализма 306
Бахтин Михаил Михайлович (1895— 1975) - русский философ и литера​туровед, представитель диалогиче​ской философии 15, 91, 92
Белинский Виссарион Григорьевич (1811— 1848) — русский философ-запад​ник, литературный критик 82, 160
Бентам Иеремия (Джереми) (1748— 1832) — английский философ и юрист, основоположник утилита​ризма 159, 219
Бердяев Николай Александрович (1874— 1948) — русский религиозный фи​лософ, представитель персонализ​ма 85-87

Беркли Джордж (1685-1753) - анг​лийский философ, субъективный идеалист 104
Блох Эрнст (1885-1977) - немец​кий антрополог, неомарксист 152
Бовуар Симона де (1908-1986) -французская писательница, фило​соф, идеолог феминистского дви​жения 312
Бодрийяр Жан (1929-2007) - фран​цузский философ-постмодернист 306, 307, 330
Боккаччо Джованни (1313—1375) — итальянский писатель и поэт, гу​манист 56
Бокль Генри Томас (1821-1862) -английский историк и социо​лог-позитивист 164
Бруно Джордано (1548-1600) - италь​янский философ и поэт, предста​витель пантеизма 57, 108
Бубер Мартин (1878-1965) - еврей​ский философ и писатель, пред​ставитель диалогической филосо​фии 275
Будда — имя, данное основателю буддизма Сиддхартхе Гаутаме (623— 544 до н.э.) 32, 33, 217
Булгаков Сергей Николаевич (1871 —
1944)
— русский религиозный фи​
лософ, богослов, экономист 85, 87
Бэкон Роджер (ок. 1214-1294) -английский философ и естество​испытатель, францисканец 55,259
Бэкон Фрэнсис (1561-1626) - анг​лийский философ, ведущий пред​ставитель эмпиризма 22, 55, 60-63, 127, 134
Вебер Макс (1864-1920) - немец​кий социолог, философ, историк 59, 165, 172, 212
Вернадский Владимир Иванович (1863—
1945)
— русский естествоиспыта​
тель, философ-космист, осново​
положник теории биосферы 88,
89, 164

Винер Норберт (1894-1964) - амери​канский математик, один из созда​телей кибернетики 152
Витгенштейн Людвиг (1889—1951) — австрийский философ-неопозити​вист, логик и математик; предста​витель аналитической философии 260, 296-298
Вольтер (Франсуа Мари Аруэ) (1694-1778) - французский фило​соф-просветитель, писатель, пуб​лицист 62
Тааз Федор Петрович (1780-1853) -русский врач и общественный дея​тель, филантроп 156
ГадамерХанс Георг (1900-2002) - не​мецкий философ, представитель герменевтики 318
Галилей Галилео (1564-1642) - италь​янский физик, астроном, мысли​тель; основоположник современ​ного экспериментально-теоретиче​ского естествознания 56, 57
Гальтон Фрэнсис (1822-1911) - анг​лийский психолог, основополож​ник евгеники 338
Ганди Мохандас (1869-1948) - идео​лог освободительной борьбы в Ин​дии, представитель философии не​насилия 79, 334
Гартман Николай (1882-1950) - не​мецкий философ-идеал ист, спе​циалист в области онтологии 109
Гартман Эдуард (1842-1906) - не​мецкий философ-иррационалист, последователь А. Шопенгауэра 158
Гегель Георг Вильгельм Фридрих (1770— 1831) - крупнейший представитель немецкой классической филосо​фии, создатель диалектической тео​рии 7, 8, 20, 26, 63, 65, 66, 68, 107, 109, 112,113, 177, 181,212,232, 275
Гейзенберг Вернер (1901-1976) - не​мецкий физик, сформулировавший принцип соотношения неопреде​ленностей 120, 258
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Гелен Арнольд (1904-1976) - немец​кий философ, один из основате​лей философской антропологии 141-143
Гемпель Карл Густав (1905-1997) -немецкий логик и философ науки, представитель неопозитивизма 130
Гераклит Эфесский (ок. 520—460 до н.э.) — древнегреческий натурфи​лософ, представитель стихийной диалектики 35, 36, 38, 99, 120
Гердер Иоганн Готфрид (1744— 1803) — немецкий философ-про​светитель, теоретик культуры 240-242
Герцен Александр Иванович (1812— 1870) - русский философ-запад​ник, писатель, публицист 77, 82, 84
Гидденс Энтони (р. 1938) современ​ный английский социолог 282
Гиллиган Кэрол (р. 1936) — предста​вительница американского по​стмодернизма, теоретик «этики заботы» 313
Гиппократ (ок. 460 — ок. 370 до н.э.) — древнегреческий врач, автор мо​рального кодекса поведения врача («Клятвы Гиппократа») 164, 222
Гоббс Томас (1588-1679) - англий​ский философ-материалист 166, 203
Гольбах Поль Анри (1723-1789) -французский просветитель, идео​лог атеизма и материализма 130, 159
Грамши Антонио (1891 — 1937) — итальянский неомарксист 318
Гуж Олимпия де (1745—1793) — одна из основательниц движения за права женщин 311
Гуссерль Эдмунд (1859-1938) - не​мецкий философ, основатель фе​номенологии, 317, 318
Гутенберг Иоганн (между 1397 и 1400-1468) - немецкий ремеслен-
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ник, изобретатель книгопечатания 165
)\аль Владимир Иванович (1801— 1872) — российский лексикограф, автор «Толкового словаря живого великорусского языка» 133, 152, 170, 229, 251
Данилевский Николай Яковлевич (1822-1885) — русский мыслитель, идеолог панславизма; представи​тель цивилизационного подхода 244
Дарвин Чарльз Роберт (1809-1882) -английский естествоиспытатель, основатель терии эволюции 20, 143, 211, 338
Дворкин Андреа Рита (1946—2005) — американская радикальная феми​нистка 314
Декарт Ренё (1596-1650) - выдаю​щийся французский философ-ра​ционалист 22, 61-63, 93, 98, 104, 120, 130, 138, 140, 149, 294
Делёз Жиль (1925-1995) - француз​ский философ-постмодернист 7, 9, 178
Демокрит (V в. до н.э.) — древнегре​ческий философ-атомист 20, 35, 37, 38, 120, 132, 158
Деррида Жак (1930-2004) - француз​ский философ-постмодернист 304, 305, 312
Джеймс (Джемс) Уильям (1842— 1910) - американский философ и психолог, представитель прагма​тизма 131, 301, 302
Дидро Денй (1713-1784) — француз​ский просветитель, редактор фран​цузской «Энциклопедии» 62, 159
Диоген Лаэртский (III в.) — писатель, биограф древнегреческих филосо​фов 149
Диоген Синопский (ум. ок. 330—320 до н.э.) — философ-моралист, пред​ставитель кинизма 12, 45
Добролюбов Николай Александрович (1836—1861) — русский публицист, представитель нигилизма 83
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Достоевский Федор Михайлович (1821-1881) - выдающийся рус​ский писатель и мыслитель 78, 153
Дьюи Джон (1859-1952) - амери​канский философ-инструмента​лист, представитель прагматизма 302
Дюркгейм Эмиль (1858-1917) - фран​цузский социолог, представитель позитивизма 212
Л\.ильсон Этьен Анри (1884— 1978) — французский философ и теолог, представитель неотомизма, исто​рии средневековой философии 319
Зенон Китийский (ок. 333—262 до н.э.) — древнегреческий философ, основоположник стоицизма 46, 48
Зенон Элейский (ок. 490 - ок. 430 до н.э.) —древнегреческий философ, ученик Парменида, представитель элейской школы 35
Шгнатьефф Майкл (р. 1947) - ка​надский политолог и этик 331
Илларион (XI в.) - митрополит Ки​евский и всея Руси, святитель, ав​тор «Слова о законе и благодати» 73
Ильенков Эвальд Васильевич (1924-1979) — советский философ, мар​ксист 90
Иоанн Павел И (Кароль Войтыла) (1920-2005) - глава римско-като​лической церкви в 1978—2005 гг., этик, философ-неотомист 319
Шонас Ганс (1903-1993) - немец​ко-американский философ и этик, теоретик экологической от​ветственности 172, 225, 337
Лшьдерон Педро да ла Барка (1600—1681) — испанский драма​тург и поэт 23

351
Камю Альбер (1913-1960) - фран цуз-ский философ и писатель, предста​витель экзистенциализма 25, 71
Кант Иммануил (1724-1804)*- осно​воположник немецкой классиче​ской философии 7, 8, 22, 63—65, 68, 113, 117, 120, 123, 126, 138, 182, 194, 210, 218, 220, 326
Карамзин Николай Михайлович (1766-1826) - русский писатель и историк 155
Карнап Рудольф (1891-1970) - не​мецко-американский философ и логик, представитель логического позитивизма 297
Кассирер Эрнст (1874-1945) - немец​кий философ-неокантианец; созда​тель теории символов 151
Кинг Мартин Лютер (1929-1968) -американский оратор, лидер дви​жения ненасильственного сопро​тивления расизму 79
Киреевский
Иван
Васильевич
(1806-1856) - русский религиоз​ный философ, один из основопо​ложников славянофильства 77
Конт Огюст (1798-1857) - француз​ский философ, один из основопо​ложников позитивизма и социоло​гии 22, 165, 177, 260
Конфуций (Кун Фу-цзы) (551-479 до н.э.) — древнекитайский философ, основатель конфуцианства 27, 28, 213, 217
Коперник Николай (1473—1543) -польский астроном и мыслитель 57, 108
Кристева Юлия (р. 1941) - француз​ская писательница, литературовед, психоаналитик и философ 313
Кропоткин Петр Алексеевич (1842-1921) — идеолог анархизма 84, 211
Ксенофан (ок. 570 - после 478 до н.э.) —древнегреческий философ И поэт, близкий к скептицизму /6
Куайн Уиллард Ван Ормен (1908-1997) - американский философ И
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логик, работавший на стыке праг​матизма и позитивизма 302
Кун Томас Самюэл (1922-1996) -американский философ и историк науки 267
Кьеркегор (Киркегор) Серен (1813— 1855) — датский философ, теолог, писатель; один из вдохновителей экзистенциализма 70, 71, 204
Лакан Жак (1901-1981) - фран​цузский психоаналитик, предста​витель структурализма 304
Лакатос (Лакатош) Имре (1922— 1974) - английский философ и ис​торик науки 262
Ламетри Жюльен Офре де (1709— 1751) — французский философ-просветитель, представитель ме​ханистического материализма 103, 257
Лао-цзы (604 - после 504 до н.э.) -древнекитайский философ, осно​ватель даосизма 28, 204, 205
Леви-Строс Клод (1908-1990) -французкий антрополог, предста​витель структурализма 304
Левкипп (V в. до н.э.) -древнегрече​ский философ-атомист 35, 37, 38
Лем Станислав (1921 -2006) - поль​ский писатель-фантаст, футуро​лог и философ 152
Ленин (Ульянов) Владимир Ильич (1870—1924) - политик, теоретик большевизма 89, 90, 98
Леонардо да Винчи (1452-1519) -выдающийся итальянский худож​ник и ученый-энциклопедист 56
Леопольд Олдо (1887-1948) - амери​канский ученый, один из основа​телей экологии 225
Линней Карл (1707-1778) - швед​ский натуралист, создатель сис​темной классификации растений и животных 140

Лиотар Жан Франсуа (1924-1998) -французский теоретик постмодер​низма 308
Ломоносов Михаил Васильевич (1711— 1765) — выдающийся русский мыс​литель и ученый-энциклопедист 74, 75, 84
Лосев Алексей Федорович (1893— 1988) - русский философ XX в., ис​следователь символизма, мифоло​гии, эстетики 92
М1акиавелли Никколо (1469—1527) — итальянский мыслитель, крупный представитель философии полити​ки 56, 58, 59
Маклюэн (Мак-Люэн) Херберт Мар​шал (1911-1980)- канадский фило​соф, исследователь развития ком​муникационных технологий 164, 246
Мальтус Томас Роберт (1766— 1834)— английский экономист и демограф, основатель теории мальтузианства 332-334
Мамардашвили Мераб Константино​вич (1930—1990) - советский фило​соф, исследователь проблем созна​ния 92, 93
Маркс Карл (1818-1883) - немецкий философ, основоположник мар​ксизма 22, 66-68, 90, 91, 131, 149, 177, 294
Маркузе Герберт (1898-1978) - не​мецко-американский социолог, философ-неомарксист 318
Маслоу Абрахам (1908-1970) - аме​риканский психолог, представитель гуманистической психологии, соз​датель «пирамиды потребностей» 185, 186, 197
мать Тереза (Гонджа Бояджиу) (1910-1997) религиозная и общественная деятельница, основательница «Ор​дена милосердия» 156
Мах Эрнст (1838-1916) - австрий​ский философ-позитивист, стояв-

ший у истоков эмпириокритициз​ма («второго позитивизма») 260
Медоуз Деннис (р. 1942) — американ​ский кибернетик, член Римского клуба 333
Мид Маргарет (1901-1978) - аме​риканский этнограф 311
Микеланджело Буонарроти (1475— 1564) - итальянский скульптор, живописец, архитектор, поэт, мыс​литель 56
МимьДжон Стюарт (1806— 1873) — английский философ, экономист, общественный деятель, предста​витель позитивизма 159, 219, 260
Мирабо Виктор Рикети де (1715— 1789) — французский просвети​тель, экономист 242
Монтень Мишель (1533—1592) — французский философ, предста​витель скептицизма 56, 58, 125, 249
Мор Томас (1478—1535) — англий​ский философ-утопист, гуманист и общественный деятель 56,58,67
Моррис Чарльз (1901-1979) - аме​риканский логик и фило​соф-прагматист 302
МурДжордж (1873-1958) - англий​ский метаэтик, специалист по ло​гике моральных высказываний 209, 260
Пейрат Отто (1882-1945) - авст​рийский философ, социолог, эко​номист, представитель неопози​тивизма 130, 297
Николай Кузанский (Кребс) (1401— 1464) — философ раннего Возрож​дения, автор концепции об «уче​ном незнании» 56, 57
Ницше Фридрих (1844-1900) - круп​ный немецкий философ-ирра-ционалист, основоположник «фи​лософии жизни» 69, 71, 152, 156, 213, 285, 338
Ньютон Исаак (1643—1727) — вы​дающийся   английский   ученый,

основоположник классической ме​ханики 99, 111, 257, 265
КУвидий (43 до н.э. — 18) — древне​римский поэт 279
Огарев Николай Платонович (1813— 1877) — русский поэт и мыслитель западнического направления 82
Оккам Уильям (ок. 1285 — ок. 1350) английский теолог и философ-схо​ласт; сторонник автономии науки; монах-францисканец 35
Остин Джон (1911-1960) — предста​витель английской философии язы​ка, создатель теории речевых актов 298, 299
ХХарменид (VI в. до н.э.)—древнегре​ческий философ, основатель элей-ской школы, основоположник он​тологии 22, 35, 38, 95, 96
Паскаль Блез (1623— 1662) — француз​ский религиозный философ, пред​ставитель раннего иррационализма 150
Патнэм Хилари Уайтхолл (р. 1926) — американский логик и философ, один из ведущих представителей современной аналитической фило​софии 299
Петрарка Франческо (1304—1374) — итальянский поэт, гуманист 56
Печчеи Аурелио (1908—1984) — италь​янский экономист, основатель Рим​ского клуба  322
Пиррон из Элиды (IV в. — нач. III в. до н.э.) — древнегреческий философ, основатель скептической школы 47, 48, 56, 125
Пирс Чарльз Сандерс (1839-1914)
американский философ и логик,
основоположник
прагматизма
300-302
Писарев Дмитрий Иванович (1840-1868) — русский философ-нигилист 83,85
23-1760
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Пифагор (VI—V вв. до н.э.) — древне​греческий философ, математик, мистик 7, 8, 35—37
Платон (427—347 до н.э.) — выдаю​
щийся древнегреческий фило​
соф-идеалист,
представитель
классической философии 7—9, 38,
40- 42, 44, 47, 51, 52, 56, 58, 67, 96,
108, 109, 112, 120, 130, 138, 212,
213, 238, 256, 274, 276-278, 294
Плеснер Гельмут (Хельмут) (1892— 1985) — немецкий философ, один из основателей философской ан​тропологии 141—143
Плотин (204—270) — греческий фи​лософ, основатель неоплатонизма 47, 48
Полани (Поланьи) Майкл (1891— 1976) - английский ученый и ис​торик науки; философ-постпози​тивист 131
Поппер Карл Раймунд (1902-1994) -английский философ и социолог, критический рационалист, осно​ватель постпозитивизма 97, 107— 112, 182, 195, 261
Пригожий Илья Романович (1917— 2003) — бельгийский физик и фи​лософ, один из основателей си​нергетики 100, 101
Протагор (ок. 490 — ок. 420 до н.э.) — древнегреческий софист 38, 194
Пуанкаре Жюль Анри (1854-1912) — французский математик и методо​лог науки 131
Пуффендорф Самуэль (1632-1694) -немецкий философ, исследова​тель проблем политики и культу​ры 239, 240
Гадищев Александр Николаевич (1749— 1802) — русский философ и писа​тель, антрополог 75, 84
Райя Гилберт (1900-1976) - англий​ский философ, представитель лингвистической философии 113
Райх Вильгельм (1897-1957)- фило​соф и психолог, представитель не-

офрейдизмд, теоретик сексуальной революции 288
Рассел Бертран (1872—1970) - анг​лийский философ, логик, матема​тик, социолог; представитель нео​позитивизма 20, 104, 127, 260, 296, 297
Риккерт Генрих (1863—1936) — немец​кий философ-неокантианец, один из основателей аксиологии 192,194, 195, 230
Рокич Милтон (1918-1988) - амери​канский психолог 198
РолзДжон (1921-2002) - американ​ский философ, политолог, этик; создатель теории справедливого об​щества 219, 220, 299, 327
Рорти Ричард (1931-2007) - амери​канский философ-постмодернист, представитель неопрагматизма И, 131, 302, 303, 309
Руссо Жан Жак (1712-1778) - фран​цузский философ-просветитель 62, 63, 179, 243
L/fld Донасьен Альфонс Франсуа де (1740—1814) - французский писа​тель, автор эротических романов 287
Сартр Жан Поль (1905-1980) - фран​цузский философ и писатель, пред​ставитель экзистенциализма 71,158, 204
Сенека Луций Аней (ок. 5 до н.э. — 65) — римский философ, моралист, государственный деятель; предста​витель стоицизма 46
Сервантес Мигель де Сааведра (1547—1616) — выдающийся испан​ский писатель 56
СерлДжон (р. 1932) — американский философ, представитель аналити​ческой философии 302
Сингер Питер (р. 1946) - австралий​ский этик, основатель движения в защиту животных 226
Смит Адам (1723—1790) — англий​ский философ и классический эко-

номист, сторонник свободного рынка 182
Сократ (ок. 470—399 до н.э.) — древ​негреческий философ, основопо​ложник греческой классической философии 38-40, 44, 45, 69, 139
Соловьев Владимир Сергеевич (1853— 1900) — крупнейший русский ре​лигиозный философ 79, 80, 86, 87, 192, 201, 275
Сорокин Питирим Александрович (1889—1968) - русско-американ​ский социолог 325
Соссюр Фердинанд де (1857-1913) — швейцарский лингвист, предста​витель структурализма 304
Софокл (495—405 до н.э.) — выдаю​щийся античный поэт-драматург, автор трагедий 157
Спенсер Герберт (1820-1903) - анг​лийский философ и социолог, один из родоначальников позити​визма 260
Спиноза Бенедикт (Барух) (1632— 1677) нидерландский философ-рационалист, пантеист 130
Сталин (Джугашвили) Иосиф Вис​сарионович (1879—1953) — совет​ский партийный и государствен​ный деятель, идеолог большевиз​ма 90
Тарский Альфред (1902-1984) -польско-американский логик и математик 130
Татаркевич Владислав (1886-1980) -польский философ и этик 201,204
Тейяр де Шарден Пьер (1881—1955) — французский философ, теолог и археолог 275
Тойнби Арнольд Джозеф (1889— 1975) — английский историк и фи​лософ, сторонник цивилизацион-ного подхода 244, 245
Толстой Лев Николаевич (1828— 1910)— выдающийся русский пи​сатель  и  мыслитель,  основопо-

ложник этики ненасилия 78, 196, 275, 326
Торо Генри Дейвид (1817—1862) — аме​риканский философ-романтик, на​туралист 283
Тоффлер Элвин (Алвин) (р. 1928) — американский социолог, футуро​лог, теоретик постиндустриальной цивилизации 165, 245, 246, 292
Трубников Николай Николаевич (1929— 1983) — российский философ, ис​следователь проблемы смысла жизни 160
Тулмин Стивен Эделстон (р. 1922) — американский философ науки, постпозитивист 262, 263
Тургенев Иван Сергеевич (1818— 1883) — русский писатель и поэт 82
Уайт Лесли Элвин (Алвин) (1900— 1975) — американский ученый, ос​нователь культурологи 236
Уоллстоункрафт Мэри (1759— 1797) — одна из основательниц движения за права женщин 310, 311
Успенский    Глеб   Иванович   (1843—
1902)
- русский писатель 152
Ф алее Милетский (ок. 625 — ок. 547 до н.э.) — древнегреческий натур​философ, основатель милетской школы 9, 35, 36, 217
Федоров Николай Федорович (1829—
1903)
— русский философ, осново​
положник космизма 88
Фейерабенд Пол (1924—1994) — амери​канский философ и историк науки, представитель постпозитивизма 252
Фейербах Людвиг (1804-1872) - фи​лософ-материалист, представитель немецкой классической филосо​фии, представитель философской антропологии 130, 275
Филофей (ок. 1465-1542) - старец Елизарова монастыря в Пскове, обосновавший концепцию «Моск​ва — третий Рим» 73
г.*
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Фома Аквинский (Аквинат) (1225/26- 1274) - средневековый теолог, схоласт, родоначальник томизма 54, 286, 318
Франк Семен Людвигович (1877— 1950) - русский религиозный фи​лософ и психолог 85, 87, 159
Франки Виктор (1905-1997) - авст​рийский психолог 160, 161
Франклин Бенджамен (1706— 1790) — американский просветитель и об​щественный деятель, один из ав​торов Декларации независимости 214
Фреге Готтлоб (1848-1925) немец​кий логик и математик 295—297
Фрейд Зигмунд (1856-1939) - авст​рийский психолог и психиатр, ос​нователь психоанализа 69— 71, 107, 287
Фромм Эрих (1900-1980) - немец​ко-американский психолог и со​циолог, представитель неофрей​дизма 249, 275, 282, 283
Фуко Мишель (1926-1984) - фран​цузский   философ-посмодернист
140,
141, 286, 305, 306
Фукуяма Фрэнсис (р. 1952) — амери​
канский философ и футуролог, ав​
тор концепции «конца истории»
141,
179, 338
Хабермас Юрген (р. 1929) — совре​менный немецкий философ, ис​следователь проблемы коммуни​кации 182
Хайдеггер Мартин (1889-1976) -немецкий философ-экзистенциа​лист 71, 96, 152, 158, 204, 237, 238, 270
Хантингтон Самюэль (1927-3008) — американский политолог, автор концепции «столкновения циви​лизаций» 330
Хардин Гаррет Джеймс (1915—2003) — американский биолог и эколог 334, 335

Хейзинга Йохан( 1872—1945) - нидер​ландский философ и культуролог, исследователь проблемы игровой деятельности 150, 151
Хамский Аврам Ноам (р. 1928) — аме​риканский языковед, политиче​ский публицист 331
Хомяков Алексей Степанович (1804-1860) - русский религиоз​ный философ, один из основопо​ложников славянофильства 76, 77
Хэар Ричард Мервин (1919-2002) -английский философ морали, пред​ставитель утилитаризма 299
\\иолковский Константин Эдуардо​вич (1857—1935) — русский ученый, философ-космист, основополож​ник теории космонавтики 88, 164
Чаадаев Петр Яковлевич (1794-1856) -русский мыслитель и публицист, повлиявший на развитие славяно​фильства и западничества 81, 82
Чернышевский Николай Гаврилович (1828—1889) - русский мыслитель нигилистического направления 82, 83
УПвейцер Альберт (1875—1965) - не​мецкий врач и философ, создатель «этики благоговения перед жизнью» 156, 225
Шекспир Уильям (1564—1616) — вы​дающийся английский драматург и поэт 56, 105, 140, 281
Шелер Макс (1874—1928) - немецкий философ, один из основателей фи​лософской антропологии и аксио​логии 22, 141—143
Шлик Мориц (1882-1936) - австрий​ский физик и философ, неопозити​вист 297
Шопенгауэр Артур (1788-1860) -крупнейший немецкий иррациона-лист 68, 69, 158, 202, 205, 281, 287
Шпенглер Освальд (1880-1936) -представитель немецкой «филосо-

фии жизни», теоретик цивилиза-ционного подхода 175, 177, 243-245
■Зйнштейн Альберт (1879—1955) — один из основоположников совре​менной физики 99, 111, 258, 265
Эко Умберто (р. 1932) - итальян​ский писатель и философ, теоре​тик постмодернизма 308
Элиаде Мирча (1907-1986) - ру​мынский исследователь мифоло​гии и религии 151
Энгельс Фридрих (1820-1885) - не​мецкий философ-материалист, один из основоположников мар​ксизма 7, 9, 24, 63, 66, 90, 131
Эпиктет (ок. 50 — ок. 140) — грече​ский философ-стоик 46

Эпикур из Самоса (341—270 до н.э.) -греческий философ-гедонист, ро​доначальник эпикуреизма 46—48, 158, 159
Эразм Роттердамский (1469—1536) — философ-гуманист, представитель скептицизма 56, 57, 125, 326
Эфроимсон Владимир Павлович (1908— 1989) — русский генетик, этик 211
Юм Дэвид (1711-1776) - англий​ский философ, агностик, предше​ственник позитивизма 126, 209
Юнг Карл Густав (1875— 1961) — швей​царский психолог и психиатр, пред​ставитель неофрейдизма 317
■
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